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सार्वदेशिक झ० भा० आर्य्य-पतिनिधि सभा, देहली 
दाण प्रकाशित । 


* ७ छ चड़े बहुचफममक् 


प्रथम वार । 


घुल्य 
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भूमिका 


बैदिक धम, प्रकार की दृष्टि से दाशंनिक धर्म है, उसकी प्रत्येक 
शिक्षा दर्शन और विज्ञान से समथित है। ऐसा होते हुए भी, आय 
समाज के पुरुषार्थ का तुच्छ भाग भी उत्कृष्ट साहित्य के पैदा करने 
में व्यय नहीं होता । इस बात को लक्ष्य में रखकर अनेक वार 
विचार किया गया कि इस त्राटे की पूति करने के लिए सब से 
पहले किस साधन को काम में लाया जावे | अनेक विद्या प्रेमियों के 
साथ सलाह भी की गई और अन्त में सब की सम्मति से निश्चय 
किया गया कि “सावदेशिक विद्तत्‌ आय सम्मेलन” का आयेजन 
किया जाय | सावदेशिक सभा की अंतरंग सभा में भी यह विपय 
पेश किया गया ओर प्रतिष्ठित सभा के विद्वान सदस्यों ने भी इस 
येजना का स्वीकार किया। भ्रशंसित सभा के विद्या प्रेमी पुस्तका- 
ध्यक्ष ला० ज्ञानचंद जी ठेकेदार ने पहले सम्मेलन का समस्त व्यय 
देना स्वीकार किया--स्म्मेलन बुलाया गया और उसमें अनेक 
विद्वानों ने मिन्न-मिन्न विषयों पर अपने अपने निबंध सुनाये और 
उन्त पर वादानुवाद भी हुआ | सम्मेलन की बैठक लगातार चार 


[२] 


दिन तक होती रही । सम्मेलन, अन्त में उत्तमत्ता के साथ विद्वानों 
के हृदयों में अपनी लोकप्रियता की छाया छोड़ता हुआ समाप्त हुआ 
और सभी उपस्थित विद्वानों ने इच्छा प्रकट की कि सम्मेलन को 
स्थिरता का रूप दिया जाव। अस्तु | उसी सम्मेलन में पढ़े गये 
कतिपय विद्वानों के निबन्‍्ध विद्या-मेमी पाठकों की भेट किये जाते 
हैं और आशा की जाती'है कि उनसे अधिक लाभ उठाया 
जायगा। 


बलिदान भवन, । 


दही । नारायण स्वामी 
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स्वागताध्यक्ष 
श्री० लाला ज्ञानचन्द जी आय्ये 
का 
भाषण 


पूज्य प्रधानजी तथा माननीय विद्वदृइवन्द ! 

मैं अपनी तथा देहली-निवासी आय समुदाय की ओर से 
आपका सह हार्दिक स्वागत करता हूँ। आप सब महालुभावों 
का सम्रेम तथा सादर सत्कार करता हूँ। इसमें सन्‍्देह नहीं हे 
कि भाषा का पण्डित न होने के कारण में ऐसे शब्दों में आपका 
स्वागत करने में असमथ हूँ जो कि आपके यथोचित मान, प्रतिष्ठा 
के लिए उचित हों। परन्तु मुझे तो इसमें भी सन्‍्देह है कि 


हु प्रथम आयनवद्वत्सम्मलन 


है. 


व चीज ६८८2९ १ 25 औप७ १ डटपी5ध 3८६, ५०६ ४०४५६ ४ ६५५५४ ५७ २६०४ ४” १०५ ४५०४१४६०४०४./०/४०४ 


में किसी प्रकार के भी शब्दों से अपने उस ह१, प्रेम और आदर 
को प्रकट कर सकता हूँ, जो कि आपका स्वागत करने के लिये 
मेरे हृदय में हैं । क्योंकि प्रेम ओर हर्ष के समय तो मनुष्य 
शब्द-शात्ष का परिडत होते हुए भी गदगद होकर मुग्ध सा 
हो जाता है। सच्चे प्रेम ओर आदर का प्रमाण शब्दों से नहीं, 
प्रद्युत अपने व्यवद्वार से ही दिया जा सकता है । 


में तो सावदेशिक सभा का आभारी हूँ कि जिसकी कृपा से 
मुझे यह सेवा करने का सुअवसर प्राप्त हुआ है। में तो इसमें 
अपना सौभाग्य सममता हूँ । यह हो सकता है कि हम देहली- 
निवासी हृदय से चाहते हुए भी आपके योग्य सम्भान देने और 
यथोचित आतिथ्य करने में कृतकार्य न हो सकें, परन्तु उसका 
कारण भी हमारी भूल अथवा अयोग्यता ही होगी, नकि प्रेम और 
उत्साह की न्यूनता | अतः यदि सेवा और सत्कार करने में कोई 
त्रुटि रह जाय तो आशा है किआप महानुभाव उसको क्षमा करेंगे 


कप 
उद्श्य 
मेरी समक में इस सम्मेलन का उद्देश्य यह है कि आय 
विद्वानों फे पारस्परिक स्व॒तन्त्र विचार करने से पेदिक सिद्धान्तों 
तथा बेदिक-धम्मे-सम्बन्धी कठिन समस्याओं का निरंय होकर 


निर्णीत यथार्थ ज्ञान की उपलब्धि हो, जिसके श्रवण, मनन निदिः 
ध्यासन से आय जनता के बिचार और आचार सत्य शुद्ध, 





स्वागताध्यक्ष का भाषण ४ 
निश्चित ओर दृढ़ हों, उनके मन्तव्यों और कत्तव्यों के भेद दूर 
होकर उनमें एकता हो ओर आयसमाज में उत्कृष्ट साहित्य पैदा 
हो। जो सज्जन मत-मतान्वरों के भ्रमात्मक तथा हेप-जनक छुद्र 
मन्तव्यों और कतंव्यों से निराश हो कर घें से भी विभुख हो 
गये हैं उनके सामने वैदिक धर्म की यथाथता, सावजनिकता, 
उपयोगिता तथा आवश्यकता प्रकट हो, ताकि उनमें भी वैदिक 
धर्म अथवा मानवी धर्म का प्रचार हो । ऋषि दयानन्द-कृत भाष्य 
तथा ग्रन्थों का वास्तविक भाव जनता के सामने आये ओर उसके 
सम्बन्ध में होनेवाली आशह्लाओं का निवारण किया जाय, 
इत्यादि इत्यादि । 
विचार-स्वातन्य ओर आयसमाज 

सम्मेलन के उपयुक्त उद्देश्य में मैंने विद्वानों के जिस पार- 
स्परिक्र विचार को यथार्थ ज्ञान उपलब्धि का साधन वतलाया है, 
'उसके सम्बन्ध में यह प्रश्न किया जा सकता है कि इस समय जो 
वैदिक सिद्धान्त आयंसमाज ने मान रखे हैं, उनमें परिवर्तन भी 
हो सकता है या नहीं। यदि सिद्धान्त निर्णीत और यथाथ हैं 
और उनमें परिवतन नहीं हो सकता, तो फिर सम्मेलन की क्‍या 
आवश्यकता है। यद्यपि इसका स्पष्ट उत्तर देना विशेष कर ऐसे 
आयसमाजी के लिये बड़ा ही कठिन है जो कि आयंसमाज के 
सिद्धान्तों को निर्णीत और यथा सममता हो; परन्तु सम्मेलन 
की आवश्यकता और उपयोगिता को भी अनुभव करता हो, 


2; प्रधम आय-विद्वत्सम्मेलन 
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तथापि आयसमाज के नियम, धारा ४ अर्थान्‌ “सत्य ग्रहण 
करने और असत्य के छोड़ने में सवंदा उद्यत रहना चाहिये”, के 
आधार पर बिना संकोच यह कहा जा सकता दें कि परिवतन 
सम्भव भी है, ओर असम्भव भी । सम्भव उनमें कि जिनके रूप 
में सानबी श्रान्त बुद्धि के हस्तक्षेप से अन्तर आ गया दो, 
असम्भव उत्तमें जो कि अभीतक निर्श्ान्त अर्थात नेसगिक सत्यों 
(४ए४)। [700 के रूप में ही विद्यमान दो | दसके अनिरिक्त 
स्माते विचारों ओर आचारों में भी काल और अवस्थाओं के 
अनुकूल परिवतन और समय समय पर सप्त्ियों की श्रान्ति 
तथा सन्देहां और विप्क्षियों के आक्षेपों के निवाग्ण की भी 
आवश्यकता रहती हूं । अतः इन सत्र कार्यों की पूति के लिये 
विचार-शद्धला को जारी रखने के बास्ते विहन-सम्मेलन की 
अत्यन्त आवश्यकता है । 

उपयुक्त उत्तर के मिलने के पश्चान्‌ फिर यह प्रश्न द्वाता दे कि 
सम्मेलन में जो छुछ विचार होगा वह आयंसमाज के माने हुए 
वेदिक सिद्धान्तों के वन्धन में चेंधे रहकर केबल उनकी पुष्टि कश्ने 
तक ही सीमित होगा, अथवा विद्वान्‌ विचार करने में बिलकुल 
खततन्‍्तर होंगे, यदि वन्धत में वेंबे रह कर ही यह विचार होगा, 
तत्र वक ता इसका कोई विश्ेप लाम ओर नियम धारा ९ का 
अभिप्राय भी पूरा नहीं हो सकेगा, साधारणतया इसका यह उत्तर 
बड़ी मुगमता और शीत्रता से दिया जा सकता है, कि विद्वान 
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विचार करने में अवश्य स्वतन्त्र हैं | क्योंकि आर्यसमाज समूह- 
रूपेश विचार-स्वातन्त्रय का मानने वाला है | परन्तु विचार करने 
पर प्रतीत होगा, कि यह प्रश्न भी इतना सुगम नहीं है कि जितना 
सुगम इसको समझकर ऊपर का उत्तर दिया गया है। क्योंकि 
आयसमाजियों में विचार-स्वातन्थ्य का विपय भी निर्विवाद नहीं 
वल्कि विवादास्पद है, अथवा आय्यंसमाजियों में भी विचार- 
स्वातन्त्रय का अभिप्राय सममने में मतभेद है। इन मतभेद वालों 
को मुख्यतया चार प्रकार की निम्न श्रेणियों में विभक्त किया 
जा सकता है। 

१. प्रथम श्रेणी में वे सज्जन हें जो कि विचार-स्वातन्त्रय का 
यह अभिप्नाय लेते हैं, कि आयंसमाजी अपने विचार रखने में 
बिलकुल स्वतन्त्र हें । वह चाहे किसी प्रकार के भी अपने विचार 
क्‍यों न रक्खें, यदि वह आयेसमाज की आचार-पद्धति अथवा 
सदाचार के विरुद्ध आचरण नहीं करते तो वे आयेसमाज के 
समभासद रह सकते हैं। कोई सभासद केवल विचार-विभिन्नता 
के कारण समाज से प्रथक्‌ किए जाने का दण्डनीय नहीं हो 
सकता, क्योंकि वैदिक धरम आचार पर उचित बन्धन लगाते हुए 
भी मनुष्य की बुद्धि, और विचारों को पूर्ण स्वतन्त्रता देता है। 
विचारों की परतन्त्रता दूसरे शब्दों में दिमाग्री ग्रुलामी है, कि 
जिसका ऋषि दयानन्द ने भी वलपृवक विरोध किया है | इसलिए 
आयेसमाज को अपने सिद्धान्तों के मनवाने पर अधिक बल 


दि प्रथम आय-विद्वत्सम्मेलन 

नहीं देना चाहिये क्‍योंकि इससे स्वृतन्त्र विचारों के सब्जन 
आयेसमाज में प्रविष्ट नहीं हो सकते। यदि आयंसमात इसके 
विपरीत अपने सभासदों को विशेष मन्तव्यों के मानने के लिए 
बाधित करेगा, तो इससे आरयंसमाज को द्वानि पहुँचेगी, और 
अयेसमाज भी एक प्रकार के विशेष मन्तत्यों के मानने वाला 
सम्प्रदाय धन जायगा। 


२. द्वितीय भ्रेणी में वे भाई हैं जा कि विचारस्-्वातन्ध््य के 
अतिरिक्त आचार-म्वातन्त्य के भी पोपक हैं। इनके विचार में 
आयेसमाज एक हस्पताल है कि जिसमें विचार और आचार 
हीनता के रोगियों को रहने का भी अधिकार हें ।इमलिए न 
केवल यह कि भिन्न-भिन्न विचार रखने वाले द्वी आर्यसमाज में 
रह सकते हूँ, वल्कि भिन्न-भिन्न आचार रखने तथा आचार-द्वीन 
हो जाने वाले भी आर्यसमाज की सभासदी से नहीं हटाये जा 
सकते, अथवा यों सममिए कि इनका सत हूं कि जो मनुप्य एक 
वार आर्य-समाज में प्रविष्ट हो चुके हैं वे स्व्यम॒ तो आर्य-समाज 
को छोड़ सफते हैं, परन्तु विचार ओर आचार विभिन्नता तथा 
हीनता आदि कोई भी ऐसा ओर कारण बिना मृत्यु के नहीं है, 
कि जिससे समाज इनको अपने में से निकाल सके। 


३. तृत्तीय श्रेणी वाले भाइयों का मत है कि विचार-स्वातन्त्रय 
(६ ९ 8७. हे क्योंकि छू 
का उपयुक्त अथ ठीक नहीं है क्‍योंकि आरयसमाज की जहाँ 
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अपनी आचार-पद्धति हे वहाँ उसके अपने कुछ मोलिक सिद्धान्त 
भी हैं, जिनका आचरण करना और मानना आर्यंसमाजियों के 
लिए अनिवार्य है। जैसे कि आययंसमाज के नियमों में वशित 
ईश्वर को सबच्चिदानन्द तथा निराकार आदि मानना और वेद का 
पढ़ना-पढ़ाना आदि है। 


इनका कथन है कि मुख्य सिद्धान्तों को छोड़ कर गौण 
सिद्धान्तों में मतभेद होने पर भी आये-ससाज का सभासद रह 
सकता है । इनमें से छुछ भाई वेदों को अपोरुषेय मानने फे 
सिद्धान्त को भी गोण सममते हैं, इनका खयाल है कि ऋषि 
दयानन्द ने भी वेद को अपोरुषेय मानना अनिवाये 


नहीं वतलाया | 


४. चतुथ श्रेणी के वे महाशय हैं, जो कि आयेसमाज के 
प्रवर्तक ऋषि के बतलाये वैदिक मन्तव्यों और कर्तव्यों में ननु 
नच की गुंजायश ही नहीं सममते । वे ऋषि दयानन्द के लिखे 
हुए प्रत्येक अक्षर को ही श्रुति की भाँति सत्य मानते हैं। इनका 
मत, है कि अत्येक आयेंसमाजी के लिए यह अनिवाये हे, कि 
वह ऋषि के बतलाये छोटे-बढ़े सभी त्रैदिक सिद्धान्तों और 
कतव्यों को पूणुतया ज्यों का त्यों मानें, जो आयेसमाजी ऐसा 
नहीं करता वह आयेसमाज में नहीं रह सकता । यदि कोई 
आयेसमाजो ऋषि के किसी विचार के विपरीत अपना विचार 
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प्रकट करता है तो उनके नजदीक वह वागी और अपराधी हें । 
वह उसके आय-समाजी रहते हुए ऐसा करन की इजाज़त नहीं 
देते | ऐसे भाइयों के प्रफोप से डरते हुए ऋषि के कुछ एक निजी 
विचारों से मतभेद रखने वाले विचार-स्वानन्ध्य के पक्तपात्ती भी 
अपने विचार प्रकट करने का साहस नहीं कर सकते | इन भावयों 
के व्यवहार को दृष्टि में रखते हुए इनके पक्ष में विचार-स्वातन्त 
का यही अभिप्राय हो सकता हैं कवि आरये-समाज से बाहर के 
लोग तो आर्य-समाज के माने हुए मन्तव्यों और कतेव्यों की 
कड़ी से कड्ठी समालोचना तथा इनसे मतभेद प्रकट करने वा 
कहने में पूर्ण स्वतन्त्र हैं ओर इसी तरह आर्यसमाजी भी अन्य 
मतवादियों के विरुद्ध आचार विचार रखते हुए उनकी स्वतन्त्रता- 
पूचक समालोचना कर सकते हैं; परन्तु अपने माने हुए मन्तव्यों 
अथवा सिद्धान्तों के सम्बन्ध में विचार करने के लिए आये- 
समाजियों की स्वतन्त्रता सीमित दै इत्यादि इत्यादि ] यद्यपि 
उपयुक्त मतभेद की विचार रवातन्त्रय के वास्तविक अथ की दृष्टि से 
समालोचना करना अथवा उनके यथार्थ, अयथाथ होने की 
व्यवस्था देना विद्त-मण्डल का ही काम है ; मेरे जैसे साधारण 
' व्यक्ति का नहीं। तथापि इस समय विचार-स्वातन्त्रय सम्बन्धी 
मतभेद को प्रकट करके अपने आप को तटस्थ रखना भी न 
केवल यह कि उचित ही प्रतीत नहीं होता, वल्कि यथाबुद्धि 
अपनी सम्मृति प्रकट करना मेरे लिये आवश्यक हो जाता है। 
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अतः निवेदन है कि मेरी सम्मति में आरयंसमाज के विचार-खातम्त््य 
के पोषक होने के यह अर्थ कदापि नहीं हो सकते, कि इसके सभा- 
सद्‌ जिस प्रकार के चाहें अपने विचार रखें, अथवा नास्तिक, 
आस्तिक, एकेश्वरवादी, अनेकेश्वरवादी, ज्ञान, गद्ला रनान, तथा 
भद्यगान से मुक्ति और, वेद, बाइबिल व कुरान को ईश्वरीय ज्ञान 
सानने वाले आदि परस्पर विरोधी विचारों के रखने वाले भी आये- 
समाज के ससासद रह सकते हैं, क्योंकि आयेंसमाज के उपनियम 
धारा ३ के अनुसार वही मनुष्य आयंसमाज के सभासद बने 
रह सकते हैं जो कि उसके नियमों में वन किये गए मौलिक 
विचारों अथवा मन्तव्यों ओर आचारों को मानें, ओर आचरण में 
लायें । नास्तिक, वेद-विरोधी और मूत्तिपूजक आदि आयेसमाज के 
सभासद वैसे ही न वन सकते हैं, न रह सकते हें जैसे कि शराब 
पीने वाले टेस्परेन्स सुसाइटी के । आयेसमाज टेनिस क्लब तथा 
फ्री मेसन सुसाइटी जैसी कोई क्लब व सुसाइटी नहीं है कि उसमें 
इकट्ठे होने वालों की कब व लौज-सम्बन्धी क्रियापद्धति तो 
समान हो ओर धार्मिक बिचार भिन्न-भिन्न भी हो सके। 


भिन्न-भिन्न विरोधी विचार वालों को आयेसमाज का सभासद 
मानना दूसरे शब्दों में आयेसमाज को वेअसूला मानना है। 
आर्येंसमाज में. जो समाज शब्द आता है, वह किसी दूसरे 
नियम रहित समाज में आये समाज शब्द की भाँति साधारण 
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आअर्थो' में नहीं, वल्कि विशेष अथे में आता हैँ। क्‍योंकि 
वह नियमवद्ध ओर संगठनशील समाज है। इसके अपने 
मोलिक नियम और सिद्धान्त हैं । इनके मानने थाले ही इस के 
सभासद रह सकते हैं | समाज शात्र के विद्वान इस बात को 
अच्छी तरह जानते हूँ कि भिन्न-भिन्न अथवा विरोधी विचारों- 
वाले मनुष्यों के समूह से कभी कोई नियमवद्ध और संगठनशील 
समाज धन और संगठित रह ही नहीं सकता, और न इनकी 
अधिक से अधिक संख्या होने पर भी इनका कोई सामाजिक वल हो 
सकता है। चाहे चह सोशल, पोलिटिकल और धार्मिक, कोई 
भी समाज क्‍यों न हो, फेवल निश्चित मन्‍्तव्य ओर कतव्य ही 
हैं जो किसी नियमवद्ध समाज को बना, दृढ़ और संगठित रख 
सकते हूँ। यह तो हो सकता हैँ कि कोई निय्मब्द्ध संगठन- 
शील समाज भी अपने किसी नियम व सिद्धान्त को अशुद्ध 
और अलु)योगी जान कर वहल दे, परन्तु यह कदापि नहीं हो 
सकता कि भिन्न-भिन्न तथा विरोधी विचारों वा निश्चित मन्तव्यों 
के रखने वाले परस्पर संगठित रह कर किसी नियमब्द्ध समाज 
को बना और संगठित रख सके । यदि केवल आचारपद्धति 
के अनुकूल आचारण अथवा सदाचार को ही आर्यसमाज के 
सभासद रहने का नियम मानेंगे, तो इस नियम की अतिव्याप्त 
संसार भरके मंत-मतान्तरों में रहने वाले सदाचारी मनुष्यों 
में हो जायगी, क्योंकि आर्यसमाज की आचारपद्धति 
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सावभौस सदाचार (आलमगीर अखलाक़) के अनुरूप है, तो 
क्या बे आयंसमाज के सभासद समभे या बनाये जा सकेंगे ऐसा 
सानना वास्तविकता से आँखें मूंदना है। सदाचारी होने के 
कारण इस अंश में वे आये तो हो सकते हें; परन्तु आयेसमाजी 
अथवा आयेसमाज के सभासद नहीं हे! सकते। 

मुमे यह मालूम नहीं, कि विचारों में स्वतन्त्रता ओर 
आचारों में परतन्त्रता मानने वाले भाई किस हेतु के आधार पर 
यह मानते हैं, कि वैदिक धम्से मनुष्य के आचारों पर तो बन्धन 
लगाता है ओर विचारों अथवा बुद्धि पर नहीं। दूसरे शब्दों में 
वैदिक धर्म मानसिक ग़ुलासी का तो समथक है, किन्तु दिमागी 
गुलामी का नहीं। यदि इनका यह खयाल हो कि मनुष्य के 
विचार करने ओर रखने की जो जन्मसिद्ध स्वतन्त्रता हे, वह 
इसके किसी समाज का सभासद ओर धमें का अनुयायी होने 
पर भी रहनी चाहिये । जो समाज व धमम इस स्वतन्त्रता पर 
वन्धन लगाता है, वह विचार-स्वातन्न्‍्य का समर्थक नहीं हों 
सकता, तो वे फिर यह भी नहीं कह सकते कि आचारों पर 
वन्धन लगाना उचित है। क्‍योंकि फिर तो उन्हें यही मानना 
पड़ेगा कि समाज व धर्म को अपने सभासदों और अनुयायियों 
के विचारों पर ही नहीं; वल्कि आचारों पर भी बन्धन नहीं 
लगाना चाहिये। क्‍योंकि समुष्य को शुभाशुभ आदि कम करने 
की भी तो- जन्मसिद्ध स्वतन्त्रता प्राप्त है, फिर इसकी यह 
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स्वतन्त्रता क्यों छीनी जाय * और यदि सामाजिक तथा धार्मिक 
भर्यादा की प्रवृत्ति और रक्ता के लिए समाज और धर्म का 
आचारों पर वन्धन लगाना उचित है, तो इनका विचारों पर भी 
बन्धन लगाना उचित ही नहीं वल्कि आवश्यक है। क्योंकि 
आयेसमाज तथा वैदिक धरम की विचार-पद्धति का उसकी 
आचार पद्धति से वैसा ही घनिष्ठ तथा नेसर्गिक सम्बन्ध हे 
जैसा कि, मनुष्य की ज्ञानेन्द्रियों का उसकी कममेंन्द्रियों से; 
इसलिये इनको एक दूसरे से प्रथक्‌ किया ही नहीं जा सकता। 
इनको एक दूसरे से प्रथक्‌ सममना इनके खरूप से अनभिज्नता 
प्रकट करना है। यदि यह प्रथक्‌ हो जायेँ तो दोनों ही व्यर्थ 
होजायेँ। वैदिक धर्म केवल आचारों पर ही बन्धन नहीं लगाता, 
वल्कि विचारों पर भी उनके सत्य, शुद्ध, और पवित्र होने का 
वन्धन लगाता है । क्योंकि आचारों की भाँति विचार भी 
संत्यासत्य, तथा श्रेयर्कर और भयंकर हो सकते हैं। 
परन्तु इस प्रकार अपने सभासदों पर विशेष मन्तव्यों व 
कतंव्यों के मानने व करने का वन्‍्धन लगाने पर भी आयेसमाज 
सम्प्रदाय नहीं वन सकता, क्योंकि सत्य ओर व्यापक मन्तव्यों 
का मानना सम्प्रदाय होने का लक्षण नहीं है, चादे वे विशेष ही 
क्यों नहों। यदि है तो काँग्रेस जैसे सावंजनिक संगठन भी 
सम्प्रदाय बन जायँगे, क्योंकि इनके भी तो विशेष भन्तव्य होते 
हैं, ओर इनके मानने वाले ही उनके मेम्बर बने रह सकते हैं। 


स्वागताध्यज्षञ का भाषण ११ 





आयेसमाज के अस्तित्व का निभर सम्प्रदायों की भाँति किसी 
व्यक्ति-विशेष तथा वुद्धिविरोधी विश्वासात्मक छुद्र साम्प्रदायिक 
विचारों और आचारों पर नहीं है, वल्कि वबुद्धि-पूषंक सावेजनिक 
विचारों ओर आचारों पर है, इसलिये भी यह सम्प्रदाय नहीं 
है। और यदि इसके किसी विचार ओर आचार में परिवतन 
की आवश्यकता हो, तो, वह अपने नियम धारा ४ के अनुसार 
उसे बदल भी सकता है। इसलिये जब तक आयेसमाज के 
नियमों में “सत्य-प्रहण करने और असत्य के छोड़ने में उद्यत 
रहना चाहिये” की धारा ४ विद्यमान है तब तक वह अन्ध 
विश्वासी सम्प्रदाय नहीं वन सकता | 

दूसरी श्रेणी वाले भाश्यों का कथन तो आर्यसमाज के 
संगठन के नियमों तथा वैदिक शिक्षा के ही विरुद्ध है, क्योंकि 
आयेसमाज के उयपनियम धारा ३ व ४ के अनुसार इसके सभा- 
सद दो श्रेणियों में विभक्त हैं। एक आये जो कि नियमों को 
मानकर तदनुकूल आचरण करना स्वीकार करके अभी आये- 
समाज में सम्मिलित हुए हैं । दूसरे आय॑ सभासद जो कि अपनी 
आय का शतांश देते और सदाचारपृवक रहते हुए वोट देने 
के अधिकारी बन चुके हैं, यदि विचाराथ इस श्रेणी के महाशयों 
की इस अलोकिक परिभाषा को मान भी लिया जाय, कि 
आपयंसमाज हस्पताल है तो भी इसको केवल उसकी उपनियस 
धारा ३ अनुसार बनी हुई आये श्रेणी पर ही प्रयुक्त किया जा 
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सकता है कि जिसने असी उपनियम धारा ४ के अनुसार आये- 
समाज के आचार-विचार की ओपधि का सेवन करके अपने 
को स्वथ्ध ओर योग्य बनाते हुए आय सभासदों की श्रेणी में 
परिणत होना है, न कि खख्थ आये सभासदों की श्रेणी पर । 
आये श्रेणी में भी वही जिज्ञासु अर्थात्‌ आध्यात्मिक स्वा- 
स्थ्य के इच्छुक रोगी ही रह सकते हैं, जो कि असाध्य तथा 
'छूत रोग के रोगी न हों। जो भयंकर विचार तथा दुराचार रूपी 
प्लेगादि किसी असाध्य तथा छूत की बीमारी में ग्रस्त हों उन्हें तो 
आध्यात्मिक स्वास्थ्य के नियस्र उपनियम धारा ५ के अनुसार 
'उपनियम धारा ३ के सेनीटोरियम से भी प्रथक करना ही श्रेय- 
स्कर होगा । ताकि वे दूसरों में भी ववा न फैला सकें, और यदि 
इस प्रकार के आचारहीन भी आर्यसमाज से प्रथक नहीं किए जा 
सकते तब या तो आयेसमाज का नाम बदल कर उसका नाम 
आयेदस्यु-समाज रखना होगा, क्योंकि ऋ० १०९श। के मंत्र 
“अकर्मादस्यु रभिनो अमन्तु रन्यत्नतो अमानुपः ।” में ऐसे ही 
आदमियों को दस्यु कहा है अथवा उपयुक्त विचार के महाशयों 
को ऐसे रोगियों के लिए अपना कारण्टीन आयेसमाज से प्रथक 
बनाना होगा, इसके अतिरिक्त यदि उपयुक्त सम्मति को जीवन 
के इस अत्यन्त आवश्यक नेसर्गिक नियम की कसौटी पर भी 
जाँचेंगे कि जीवित शरीर वही हो सकता है जिसमें पाचन तथा 
विरेचन दोनों प्रकार की शक्तियाँ विद्यमान हों, तो यही ज्ञात 
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होगा कि उपयुक्त सम्मति वाले महाशय जीवित जाग्रत आये- 
समाज को अपनी सम्मति से जीवित नहीं किन्तु मृत बतला 
रहे हैं । क्योंकि जीवित तथा खख्थ शरीर और समाज वही हो 
सकता है, कि जो अनुकूल को अपने में जज़्ब कर ले और प्रति- 
कूल को बाहर निकाल दे। जो शरीर व समाज विरोधी माद्दे को 
भी अपने में से बाहर नहीं निकाल सकता वह मृत हे। अथवा 
अपनी शक्तिहीतता की घन्टी से मृत्यु का आह्यान कर 
रहा है। 

तीसरी श्रेणी के भाइयों का यह कहना भी ठीक नहीं है कि 
ऋषि दयानन्द ने वेदों को अपोरुपेय मानना अनिवार्य नहीं 
वतलाया क्योंकि आयेसमाजियों के लिए आयसमाज के सारे 
नियमों का मानना अनिवाये है, और उससें से नियम धारा १ 
व ३ को मिलाकर पढ़ने से पता लगता है कि नियम धारा १ में 
इश्वर को जिन सब सत्य विद्याओं का मूल कारण बतलाया है, 
नियम धारा तीन ३ में बेदों को उन्हीं सब्र सत्य विद्याओं का 
पुस्तक साना हे, जिससे स्पष्ट है कि वेद इश्वरीय ज्ञान अथवा 
अपौरुषेय हैं। इसके अतिरिक्त ऋषि ने खमन्तव्यामन्तव्य के 
दूसरे मन्तव्य में भी वेदों को निर्भान्त और इश्वर-प्रणीत 
माता है। 

चतुर्थ श्रेणी के महाशयों का मुख्य और गोण तथा श्रुति 
और स्मृति में भेद न करना अथवा आयेसमाज के आचाये के 
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निजी लेखों को भी बेद-वाक्यों के सहश ही सम॑मकना भी भूल 
है । क्योंकि ऋषि दयानन्द के निजी लेख श्रुति नहीं प्रत्युत स्व्रृति 
रूप हैं, वे भी अन्य स्मृतियों के लेखों की भाँन्ति बैदानुकूल और 
बुद्धि-पृवक होने पर ही प्राह्य हैं। ऋषि के जो लेख विशेष 
सम्प्रदायों, अवथाओं और सामयिक रस्म व रिवाज आदि से 
सम्बद्ध हैं, उनकी श्रुति की भाँति सावजनिक, सावदेशिक और 
सावकालिक उपयोगिता भी नहीं हो सकती । 


चूँकि गोण मन्तब्यों में आरयंसमाज जैसे विचारशील समाज 
के स्तन्‍्द्र विचारक सभएसदों में कुछ न कुछ विधार-भेद होना 
आवश्यक ही है, इसलिए इनको सभासद रहने न॑ रहने का हेतु 
बनाया ही नहीं जा सकता। मेरे उपयुक्त कथन का अभिप्राय 
कदापि यह नहीं है, कि आर्यसमाज ने आर्यसमाजियों को बुद्धि 
ओर मन पर विशेष विचारों और आचारों के वन्धन का ताला 
लगा दिया है ओर वे खतन्त्रता से इनके सम्बन्ध में विचार कर 
ही नहीं सकते । अथवा खतन्त्र बुद्धि से इन पर विचार करना 
कुफ़ है। या यह भी कि वह आयंसमाज को छोड़ ही नहीं सकते 
अथवा छोड़ने पर काबिलेकत्ल हैं कौर ऋषि दयानन्द के 
निजी लेख मानने के योग्य ही नहीं हैं। 


बल्कि मेरा अभिप्राय इस वक्तव्य से यह है, कि जहाँ यह 
मानना खतन्त्रता की सीमा को उलइन करके उच्छ खलता को 
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प्राप्त होता है, कि आयंसमाजी अपने विचार रखने में बिलकुल 
खतनत्र हैं, वे जिस प्रकार के चाहें, अपने विचार अथवा सन्तव्य 
व सिद्धान्त रख सकते हें । वहाँ यह कथन भी आरयसमाज को 
अन्य सम्प्रदायों की भाँति अन्धविश्वासी ठहराता है कि आये- 
समाजियों के लिए ऋषि दयानन्द के लिखे हुए प्रत्येक अक्षर का 
ज्यों का त्यों मानना अनिवार्य है | क्योंकि न तो विचार-खातन्त्र्य 
के अथ उच्छु खलता तथा निरंकुश होने के हें और नहीं बिना 
सोचे समझे ऋषि दयानन्द के लेखों के प्रत्येक अक्षर को मान 
लेना विचार-खातन्त्र्य फे अनुकूल है । 

मेरी सम्मति में विचार-खातन्त्य का अभिप्राय विचार करने 
व रखने में स्वतन्त्र होने के हैं। वेदिक धरम तथा आयेसमाज का 
कोई नियम उसका बाधक नहीं हे | इसलिए प्रत्येक आयेसमाजो 
जहाँ मत-मतान्तरों के सन्तव्यों और कतेव्यों की सत्यासत्यता के 
सम्बन्ध में स्वतन्त्रता-पूषंक विचार कर सकता है वहाँ वह वेदों 
ओर ऋषि दयानन्द के लेखों तथा आयेसमाज के मन्तव्यों ओर 
कतंव्यों के सम्बन्ध में भी वैसा ही विचार करने में खतन्त्र हे। 
यही विचार-खातन्त्य का गुण है, जो कि आयेसमाज को सस्प्र- 
दायों से ऊँचा ओर जीवित रख सकता है। यह विचार- 
खतन्‍्त्रता का गुण आर्यसमाजियों को इस बात की पूरा 
खतन्‍्त्रता देता हे कि यदि किसी भाई को विचार करने पर 
आयेसमाज के मौलिक नियमों अथवा मन्तव्यों और. कतेव्यों 

घ्े 
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की सत्यता में सन्देह हो, तो वह आयंसमाज में रहता हुआ हो 
आये विद्वानों से मिल कर अपने सन्देह दूर करने का यत्र करे | 
ओर यदि उनसे इसके सन्देह दूर न हो सके, वल्कि इसके 
विपरीत इसके अपने विचार सत्य निश्चत हो जाएँ तो वह उनमें 
परिवतेन कराने का यत्र करे ओर यदि समाज उसके साथ सह- 
मत न हो, तो वह अपने विचार बदल ओर आर्यसमाज को 
छोड़ सकता है। परन्तु आर्यसमाज में रहते हुए आयसमाज के 
मुख्य ओर मौलिक विचारों, सिद्धान्तों और आचारों के विरुद्ध 
अपने विचार और आचार नहीं रख सकता और न ही उनका 
प्रचार कर सकता है। क्‍योंकि इसका ऐसा करना समाज- 
संगठन के नियमों के विरुद्ध है । विचार-खातन्त्य शब्दों के 
अथ भी यह कदापि नहीं हो सकते, कि किसी समाज के 
नियमों अथवा मन्तव्यों ओर कतंव्यों के विरुद्ध खतन्‍्त्र बिचार 
ओर आचार रखनेवाला मनुप्य भी उस समाज का सभासद रह 
सकता है । मेरा अभिप्राय निम्नलिखित उदाहरणों से और भी 
स्पष्ट हो जायगा । चूँकि आयेसमाज एक नियमवद्ध समाज है। इस 
प्रकार नियम बद्ध कि जिस प्रकार सृष्टि नियमबद्ध है । इसके 
अस्तित्व को खिर ओर संगठित रखने के हेतु वैसे ही इसके 
मौलिक नियम हें जैसे कि सृष्टि को खिर ओर संगठित रखने के 
हेतु इसके नियम | आरयंसमाज में रहते हुए आर्यसमाजी आर्य- 
समाज के मन्तव्यों के सममने तथा उनके सत्यात्य होने के 
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सम्बन्ध में वैसे ही खतनत्रता से विचार कर सकते हैं, जैसे कि 
सष्टि में रहते हुए मनुष्य सष्टि-नियमों के समकने और उनकी 
सत्यता, असत्यता को जाँचने में खतन्‍्त्रता से विचार कर सकते 
हैं | परन्तु जिस तरह मनुष्य पर मनुष्यत्व तथा प्राकृतिक नियमों 
के बन्‍्धन हैं उसी तरह आयेसमाजियों पर भी सामाजिक 
नियमों का वन्धन हे, यह दोनों इनके तोड़ने में तो खततन्‍्त्र हैं 
परन्तु तोड़ने के फल से नहीं बच सकते । सृष्ट्रिनियसों के तोड़ने 
वाले अपने भोतिक शरीर और सामाजिक नियमों को तोड़ने 
वाले अपनी सामाजिक स्थिति को स्थिर नहीं रख सकते । 





सम्भव है कि मेरे उपयुक्त कथन पर यह आशंका की जाय 
कि उसमें आयसमाज को विचार>-स्वातन्त््य का भानने वाला भी 
वतलाया है, लेकिन यह भी कहा गया है, कि यदि आयेसमाज 
का कोई सभासद उसके साने हुए सोलिक नियमों और सिद्धान्तों 
को नहीं मानता तो वह आयेसमाज में नहीं रह सकता यह दोनों 
बातें परस्पर विरोधी हैं । क्योंकि यदि आयसमाज विचार- 
स्वातन्त्रय का मानने वाला हे, तो भिन्न भिन्न विचार रखने वाले 
सभासद भी उसमें रह सकते हैं | ओर यरि नहीं रह सकते तो वह 
विचार-स्वातन्त्रय का मानने वाला नहीं है । इसके उत्तर में निवेदन 
है, कि विचार-त्वातन्त््रय जिसका अर्थ विचारों की स्वतन्त्रता हे 
इसका अभिप्राय विचार करने ओर रखने में स्वतन्त्र होने के तो 


२० प्रथम आये-विद्वत्सम्मेलन 


है] 





जी आओ अी जय 5य ४४८७८ ४४८४४ 


लिये जा सकते हैं, परन्तु विचार-स्वातन्त्रय का यह अभिप्राय 
क॒दापि नहीं लिया जा सकता, कि स्वतन्त्र बिचार रखने वाले 
किसी ऐसी समाज में भी रह सकते हैं कि जिसके मौलिक 
( जिनपर इस समाज का निर्माण हुआ हो ) नियमों अर्थात्‌ 
मन्तव्यों और कतेव्यों के विरुद्ध उसके विचार हों। क्योंकि 
समाज तो उन सभासदों के समृह का ही नाम होता है, कि 
जिन्होंने समाज निर्माण के हेतु उसके मोलिक नियमों ओर 
सिद्धान्तों को स्वीकार किया है। यदि वह इनको नमसानें और 
अपने अपन स्वतन्त्र विचार रक्‍खें तो वें समाज बना ही नहीं 
सकते; अथवा इनसे कोई समाज बन ही नहीं सकता । दूसरे शब्दों 
में यों भी कह सकते हैं कि चू कि विचार-खातन्त्रय का यह अमभि- 
प्राय समाज-निर्माण शाल्न के नियमों के ही विरुद्ध है, इसलिये 
सामाजिक संसार के लिये इसका प्रयोग में लाना ही असम्भव 
है । समाज-शाश्र के विद्वान इस बात को भली भाँति जानते हैं, 
कि किसी समाज की रक्ता, श्विरता और छढ़ता के लिये उसके 
सभासदों के समाज-सम्बन्धी विचारों ओर आचारों में समानता 
ओर हृढ़ता कितनी आवश्यक है।जो भाई यह कहते हैं, कि 
भिन्न भिन्न विचार रखने वाले भी आर्यसमाज या किसी भी नियस- 
वद्ध समाज में रह सकते हैं वे भाई स्वतन्त्रता की धुन में समाज 
निर्माण शाश्ष के नियमों को ही भूल जाते हैं जो कि उन्हें नहीं 
भूलने चाहिएं | इसके अतिरिक्त इस अभिमप्नाय में यह भी दोप है, 
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कि इससे स्वतन्त्र विचार रखने वाला व्यक्ति प्रत्येक समाज का 
अथवा सब समाजों का सभासद वन सकता है, परन्तु इसका 
क्रियात्मक रूप में लाना सम्भव ही नहीं हे | अतः जब यह कहा 
जाता है, कि आययंसमाज विचार-स्वातन्त्र्य का मानने वाला है, 
तो उसका अभिप्राय यही होता है, कि उसके सभासद आये- 
समाज के मन्तव्यों ओर कतव्यों पर खतन्‍्त्रता से विचार भी कर 
सकते हैं ओर आययंसमाज के मन्तव्यों का मानना छोड़ कर 
किसी अन्य समाज अथवा अन्य प्रकार के मन्तव्य मानने या 
रखने में भी खतन्त्र हें न यह कि आयेसमाज में रहते हुए वह 
आयेसमाज के सोलिक मन्तव्यों ओर सिद्धान्तों के विरुद्ध अपने 
भिन्न भिन्न विचार भी रख सकते हैं । 

मेने विचार-खातन्त््य सम्बन्धी जिन चार श्रेणियों का ऊपर 
वणन किया हे, वह तो आयेसमाज के अन्तगत हैं | उनके अति- 
रिक्त विचार-खातन्त्र्य के समर्थकों की एक ओर भी श्रेणी है। जों 
कि है तो सर आयेसमाजी सज्जनों की परन्तु चूंकि आयेसमाज 
का उससे मनुष्य-समाज के उत्थान के साधनों में मतभेद हे इस- 
लिए आयेसमाज को उससे भी निपटना और उसे भी विचार- 
स्ातन्त्र्य का वास्तविक अर्थ बतलाना है, इसलिये उसकी ओर 
भी आप महानुसावों का ध्यान दिलाना आवश्यक समसता हूँ। 

यह श्रेणी नवीनता तथा खतन्‍्त्रतावादियों की है जो कि ग्राची- 
नता के कट्टर विरोधी हैं; यद्यपि इस श्रेणी के लोग प्राचीनतावादियों 
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के प्रतिहन्दी हैं ओर ये दोनों दल दो विरोधी सीमाओं पर खड़े हैं 
तथापि इनमें परस्पर कुछ गंगा-जअमनी समानतायें भी हें जो कि 
इस प्रकार हैं कि यदि प्राचीनतांधादी महाशय बिना सोचे-सममे 
अथवा सत्यासत्य की परीक्षा किये पुराने सब ग्रन्थों की हर एक 
बात को सत्य, सार्थक और प्रामाशिक मानते हैं, तो नवीनतावादी 
भी बिना पढ़े और सोचे विचार ही उनसे विपरीत उन सब ग्रन्थों 
को निरर्थक और अप्रमाशिक सममते हैं। यदि प्राचीनतावादी 
विश्वास के धनी हैं, तो नवीनतावादी अविश्वास तथा धुन के 
धनी हैं । यह दोनों ही प्राचीन अन्थों पर बुद्धि पृवक विचार नहीं 
करते | नवीनता-वादी मद्राशय तो प्राचीनता और साम्प्रदायि- 
कता के द्वेष तथा नवीनता ब स्वतन्त्रता के आवेश में इतने मुग्ध 
हुए हैं कि अहर्निश क्रान्ति क्रान्ति का जाप करने हुये, न केवल 
यह कि वेदादि शालत्रों की वात सुनना ही नहीं चाहने, वल्कि उन्हें 
क्रान्ति द्वारा संसार से ही मिटा देना चाहते हैं। इनकी यह मनो- 
वृत्ति नीचे उद्धृत किये हुए इनके हृदय के उंद्ूगारों से स्पष्ट 
बिद्वित है । 

“यहाँ क्रान्ति तभी होगी जव सत्रसे पहले हम वेद सब 
इलसी फुनून का खज़ाना है, इस बातिल यक्कीन पर छुल्हाड़ा 
चलाबेंगे। मुसलमानों में हरगिज्ञ कोई सुधार नहीं हो सकता जब 
तक वह कुरान को इल्हामी ही मानते रहेंगे। श्रुति का ढकोसला, 
शरियित का हव्वा हमारी तरक्‍क़ी का कट्टर दुश्मन है योरुप में 
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कोई वात निकले, आर्यसमाजो चट बेदों के वक्॒ पलटने लगते 
हैं, कट सन्त्रों के नये अर्थ करने के लिये विचारे यास्क मुनि का 
गला दबाते हैं, ओर कहते हैं उगल | इसका गला रबड़ का है खूब 
लचकीला है सब अर्थ कर देता है***** ये मज़हबी किताबें 
अपना सिक्का लोगों पर जमाये बैठी हैं । सब त्राह्मण उसी थैले 
से प्रमाण निकालते हैं | सत्र मुल्ला उसी के सहारे लोगों को 
लड़ाते हैं | इसीलिये क्रान्ति नया विल्कुल नया रास्ता माँगती है । 
टाँके नहीं लगाये जा सकते, क्रान्ति के आशको ! गौर से मेरी 
वात सुन लीजिये। सबसे पहिले दिमागी आज़ादी दरकार है। 
वेद ओर क़ुरान को इल्हामी मानने वाले दोनों गुलांमी 
की जंजीरों में जकड़े हुए हैं। वे कभी आज़ादी नहीं दिला सकते, 
क्योंकि उनका सब कुछ वेदों में मोजूद हे । अवाम बेद पढ़ नहीं 
सकते । वरावर गुलामी के गढ़े में पढ़े रहेंगे । जब आप इल्हाम को 
छोड़ देंगे तो संसक्रत लिटरैचर का सारा कूड़ा करकट आपको 
साफ़ दिखाई देने लगेगा। फिर महाभारत रामायण ओर गीता 
की नामुमकिन वातें साफ़ दिखाई देंगी, फिर सच ओर भूठ को 
परखने वाली वुद्धि से आप छाँट सकेंगे, कि क्‍या लेना है ओर 
क्या छोड़ देना हे, उस वक्त यह पचड़ा नहीं रहेगा, कि फरलाँ 
ऋषि है ओर फ़लाँ इन्सान है; फ़लाँ प्रमाण हे ओर फ़लाँ नहीं 
है। उक्त सब इन्सानी दजें में आ जायेंगे ओर हर एक शख्स 
को, सच भ्ूंठ को जानने का अधिकार प्राप्त हो जाएगा | क्रान्ति 





२४ प्रथम आय-विद्व॒त्सम्मेलन 





“४./६. ४./ध४/६४./६./६./४.६ /७./:४./४//:६८/५/१९६//४ /१९/१६/४/७८७/०१/४ ४5.८. * _/५ 


के लिए आज़ाद-खयाली निहायत जरूरी है। वह आज़ाद- 
खयाली हर एक शख्स का पेदायशी हक़ है) इल्हाम; श्रुति, 
आयत वसरह का माया-जाल अज़ादी का मुखालिफ है। सेकड़ों, 
हज़ारों वर्षा का संस्कृत लिटरेचर इसमें न जाने कितने खुदगजे 
भनुष्यों ने दूसरों के नाम पर क्‍या क्‍या मिला दिया है, अगर 
छाँटने बैठेंगे तो छाँटने वालों के गिरोह बन जायेंगे ओर वह 
बैठ कर लड़ने लगेंगे नेसे आयसमाजी ओर सनातनधर्मी वेदों 
के अरथा' पर लड़ते हूँ | इस गुलामी की फ़ेक्टरी के गिरा देने का 
वक्तु आ गया है। जब श्रुति या ऋषि प्रसाण का आइंगा निकल 
जायेगा तो फिर सव ग्रन्धों में से हम जो मानने लायक मालूम 
होंगे ले लेंगे, और जो मौजूदा जमाने के खिलाफ़ होगा, उसको 
छोड़ देंगे, और आगे शाहेराह तरक्‍क़ी पर गामज़न होंगे। अब 
जो उठता है वह गीता का तजुमा करने लगता है, जो निकलता 
है वह श्री कृष्ण की वंसरी बजाने लगता है, जो विद्वान्‌ बनता 
है वही उपनिपद्‌, वही दशन लेकर बैठ जाता है। अरे भले 
आदमियो ! हज़ारों वर्षा से जहाँ खड़े थे वहीं खड़े रहोगे या 
आगे भी बढ़ोगे ? चबार हुए को फिर चबाना, वरावर कपड़े उधेड़ 
कर सीना, यह अब छोड़ने का वक्त आ गया है। उन अन्थों 
को पढ़ो, लेकिन उनसे आगे घढ़ो वह आगे बढ़ने की अक़ल 
तब तक हरगिज़ न आ सकेगी जब तक श्री कृष्ण ईश्वर बने 
रहेंगे, ऋषि निर्नान्त समझे जायेंगे और वेद ईश्वर-वाक्य रहेंगे | 
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मुख्तसिर मेरा निवेदन यह है कि क्रान्ति नया बिल्कुल नया 
रास्ता साँगती है वगेरह वरगेरह |” 

ऊपर उद्धृत की गई पँँक्तियों पर कोई विशेष दीका टिप्पणी 
करने की आवश्यकता प्रतीत नहीं होती क्‍योंकि यह युक्ति और 
प्रमाण से शून्य केवल वृथा प्रलाप मात्र है, जो कि खतन्‍्त्रता 
ओर जज्नति के साधनाभास श्रमात्मक क्रान्ति के आवेश में आकर 
किया गया है। में तो इस बात को खयाल में भी नहीं ला सकता 
कि कोई बुद्धिवादी तथा विद्या-प्रेमी व्यक्ति ऐसे विद्याविरोधी, 
लज्ञास्यद विचार भी प्रकट कर सकता है, कि जिनमें उस सारे 
संस्क्रत साहित्य के इल्मी खज़ाने को बिना उसके दोप दिखलाये, 
केवल उसके पुराना होने के कारण ही उसको कूड़ा ककंट बतलाते 
हुए उसे त्याग देने की अपील की गई हो कि जिसके अन्तगत 
संसार भर के इल्‍्मी खजाने के उच्चकोटि के ग्न्थ-रत्र, वेद, 
उपनिपद्‌, दशन, आदि आदि भी हैं । इस प्रकार के विचार रखने 
व उनका प्रचार करने वाले भाई मुझे इस कथन के लिए क्षमा 
करेंगे कि उन्होंने अपने उप्रयक्त विचारों द्वारा न केवल यह कि 
संस्कृत-साहित्य के जलाने वाले आरम्भिक काल के निष्ठुर ओर 
ऋरर मुसलमान आक्रमणकारियों की उहण्डता की ही फिर से 
याद ताज़ा करा दी है बल्कि उनकी क्रियात्मक उदण्डता की 
अनुवृत्ति, विद्याविरोधी अपनी मानसिक बृत्ति का भयंकर चित्र 
भी प्रकाशित कर दिया है। अस्तु, सज्ननों ! उपयुक्त विचारों के 
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पढ़ने से ज्ञात होता है कि प्राचीनता के भगत तो केवल विचार- 
खातन्ध्य के ही विरोधी थे, और जहाँ खड़े थे उससे आगे बढ़ना 
नहीं चाहते थे; परन्तु आगे बढ़ो, आगे बढ़ो की दुह्वाई देंने वाले 
यह नवीनता और खतन्त्रतावादी सज्जन तो सभ्य संसार की एकत्रित 
तथा निर्माण की हुई पिछली सारी बहुमूल्य साहित्यिक सम्पत्ति 
को ही निमू ल करके मूखता फैलाना चाहते हैँ। अथवा यों भी 
कह सकते हैं कि विद्वत्‌ संसार के पिछले अनमोल अनुभवों, 
परीक्षणों तथा निरीक्षणों पर पोता फेर कर संसार को अज्नता, 
अनिश्चितता, तथा अव्यवश्िता की अवस्था में ले जाना चाहते 
हैं। उन्होंने वेअसूला अथवा निरंकुश होने का ही नाम आज़ादी 
रक्‍खा हुआ है। ये भाई अपने विचारों पर किसी प्रकार के भी 
बन्धन रखने के विरुद्ध हैं । सभा समाजों के नियमों का सानना 
भी इनके नजदीक वन्धन और गुलामी है। यह तो आशा ही है 
कि जो आरयंसमाज प्राचीनता के अन्य पुजारियों की भ्रान्ति को 
दूर करने के लिए अपने जन्म दिन से ही यत्र करता चला आ 
रहा है, वह इन नवीनता तथा खतन्त्रता के अन्धे भगतों की इस 
भयंकर धारणा का श्रतिवाद भी अवश्य ही करेगा, परन्तु में भी 
यहाँ पर उन भाइयों की सेवा में इतना अवश्य निवेदन करूँगा 
कि यदि वे विचार करके देखेंगे तो उन्हें ज्ञात होगा कि वे शपनी 
इस प्रकार की विचार तथा आचार पद्धति से प्राचीनता तथा 
साम्प्रदायकता का ही विरोध नहीं कर रहे; वल्कि वे अपनी भी 
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एक और नवीनता तथा खतन्त्रवा वादियों का नवीन सम्प्रदाय 
खड़ा करके सम्प्रदायों का नम्बर वढ़ा रहे हैं। उनका सब प्रकार 
के प्राचीन धार्मिक साहित्य का विरोध जहाँ मनुष्य समाज के 
लिए भयंकर ओर पतन का हेतु है, वहाँ उनका सभा-समाजों के 
नियमों और सिद्धान्तों को बन्धन बतलाना भी समाज निर्माण 
शासत्र के विरुद्ध होने से मनुष्य जाति के लिए हानिकारक हे, 
क्योंकि उनका नवीनता का सिद्धान्त न केवल यह कि पुराने 
संस्क्रत-साहित्य ओर साम्प्रदायिक विचारों पर ही लागू होगा, 
बल्कि आज जिस साहित्य और विचारों को वे नवीन सममतेे हैं 
कल उनके पुराना हो जाने के कारण उन पर भी वह लागू हो 
सकेगा | इसलिए जिस नवीनता के कुठार से आज वह प्राचीन 
धार्मिक साहित्य ओर साम्प्रदायिकता की जड़ें काटना चाहते हैं 
कल वही कुठार उनकी आज की नवीनता और उनके अपने इन 
विचारों के पुराना हो जाने पर उनकी जड़ें भी काटेगा। इस कारण 
यह सिद्धान्त जहाँ खिर साहित्य का मूल ही काट देता है 
वहाँ साहित्यिक उन्नति को भी असम्भव वना देता है अथवा 
प्रत्येक विद्वान के विचारों तथा अनुभवों के संग्रह को उसके जीवन 

के साथ ही समाप्त कर देता है। क्‍योंकि बह उसके पश्चात्‌ 
उत्पन्न होने वालों के लिए पुराना हो जाता है, और उन्नति तब हो 
सकती हे जब कि पिछले विद्वानों के ग्रन्थों को पढ़कर उनके 
अनुभवों से लाभ उठाते हुए आगे बढ़ने की योग्यता प्राप्त की 
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किसी 


जाय । इसके अतिरिक्त यह सिद्धान्त मानवी प्रकृति से भी 
विरुद्ध है । क्योंकि मनुष्य का शरीर प्राकृतिक होने से जहाँ वह 
प्राकृतिक नियमों के बन्धन से बँधा हुआ है वहाँ मनुष्य के 
स्वभाव-सिद्ध, मननशील ओर सामाजिक व्यक्ति होने से उसके 
स्वतन्त्र विचारक होने पर भी उसके आचार-विचार पर मनुष्यत्व 
तथा सामाजिक अर्थात्‌ पारिवारिक, नागरिक, देश-सम्बन्धी 
राष्ट्रीय और सावजनिक नियमों के बन्धन लगे हुए हैं । यह तो हो 
सकता है वल्कि होना चाहिए, कि यदि किसी सभा सुसाइटी 
अथवा समाज के नियम व सिद्धान्त मनुष्यत्व तथा सामाजिक 
हितों के विपरीत हों या कि नेसर्गिक सत्यों तथा सृष्टि के नियम 
के बिरुद्ध हों, तो नबीनता तथा स्वतन्त्रतावादियों को ही नहीं 
बल्कि प्रत्येक को उनके मानने से इन्कार कर देना चाहिए, परन्तु 
मनमानी नवीनता तथा स्वतन्त्रता अर्थात्‌ निरंकुशता के आवेश 
में उन्हें बन्धन बतलाना ओर उनसे हेप करना व उनके विपरीत 
घृणा फैलाना मनुष्यत्व तथा सामाजिक हितों के बिपरीत ओर 
दुःख का कारण है| क्रान्ति उद्देश्य नहीं वल्कि वास्तविकता ओर 
सत्यतारूपरी उद्देश्य की प्राप्ति के साधन हैं, और साधन भी बह 
क्रान्ति, नवीनता तथा स्व॒तन्त्रता जो कि प्राचीनता के मिटाने 
के लिए ही नहीं, बल्कि सुधार, सत्यता और वास्तविकता की 
आपना के लिए हो, क्‍योंकि यही सुधारकों के ध्येय हैं ओर 
इन्हीं से मानबी संसार का उत्थान ओर कल्याण होता है। यह 
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चहे प्राचीन ग्रन्थों से मिले अथवा नवीन पुस्तकों से, ले लेने 
चाहिएं। सदूसत के निशय रुपी ध्येय से शूत्य प्राचीनता, 


नवीनता तथा स्वतन्त्रता की उपासना अधोगति का ही कारण 
है। यदि प्राचीनता के प्रतिनिधि ओर नवीनता के भगत इस 
वैदिक सिद्धान्त को अपना पथप्रदशक बना लें तो परस्पर का 
विरोध भी मिट सकता है, ओर दोनों की अभीश-सिद्धि तथा 
यथायोग्य सुधार और उन्नति भी हो सकती है। 





ज्ञान का सोत 


यह विषय सिद्धान्तात्मक, मौलिक ओर बड़ा गहन है। इसका 
समाधान करना आप सरीखे उच्च कोटि के किसी तस्वज्ञ पंडित 
का ही काम है, क्योंकि यह विपय दाशनिक है। मेरे जैसे अत्पन्न 
का इस विषय पर कुछ लिखना अनधिकार चेष्टा करना है । परल्तु 
ऐसा होते हुए भी में इस विषय पर कुछ लिखने का साहस 
इसलिए करता हूं कि मेरी सम्मति में वेद-सम्बन्धी अन्य निषन्धों 
के पढ़े जाने के पूरे इस मुख्य विषय का बन किया जाना भी 
आवश्यक है| आशा है कि पंडित महोदय मेरी इस धृष्टता पर 
ध्यान न देकर मेरी भूल्रों को सुधार छेंगे। 

इसमें कोई सन्देह नहीं है कि प्राचीन आय विद्वानों ने एक 
खर से वेदों को अपोरुषेय माना है। आयंसमाज के प्रवत्तक 
ऋषि दयानन्द ने भी वेदों को इश्वरीय ज्ञान ओर सब सत्य 
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विद्याओं का भण्डार वतलाया है। परन्तु यह भी सत्य हे कि 
वर्तमान काल के वहुत से विद्वान किसी भी ईश्वरीय ज्ञान के 
क़ायल नहीं हैं, वल्कि इनमें से कई एक तो किसी अपोरुषेय 
अथवा इंर्वरीय ज्ञान के मन्तव्य को न मानना विद्वत्ता का एक 
प्रमाण या सार्टिफिकेट सममते हैं और किसी भी ईश्वरीय ज्ञान 
के मानने को अन्धविश्वास बतलाते हैं | मेरी सम्मति में विशेष 
कर इसके दो ही कारण हैं :-- 


१, पहला कारण यह है कि उनमें बहुत थोड़े विद्वान हें जो 
कि आरम्भिक ज्ञान की जटिल समस्या पर गम्भीरता से विचार 
करने का परिश्रम उठाते हैं। जो सब्जन कुछ विचार करते भी हैं वह 
विकास-बाद के बतलाए हुए ज्ञान की क्रमश: उन्नति के सिद्धान्त 
को ही मान कर सन्तुष्ट हो जाते हैं, परन्तु इस वात पर ध्यान 
नहीं देते कि इसका आरम्भ किससे हुआ ! 


२. दूसरा कारण यह है कि वेदों के जो भाष्य लिखे पढ़े 
लोगों के सामने आये हैं उनके वुद्धिपृवक तथा ईश्वर के गुण, 
कर्म, स्वभाव व सृष्टि ज्ञान के अनुकूल न होने से वेदों के ईश्वरीय 
ज्ञान होने में सन्देह होता है। में यह निवेदन करने में भी संकोच 

&2९५ ० आयसमाजी 
नहीं करूँगा कि कुछ जी विद्वाव्‌ भी यह कहते सुने 
गए हैं कि यद्यपि ऋषि दयानन्द का वेद भाष्य दूसरे भाष्यकारों 
के भाष्यों से बहुत उत्तम है तथापि उसमें भी कई ऐसी सन्दिग्ध 
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बातें पाई जाती हैं कि जिससे सालूस होता है कि वेद इश्वरीय 
ज्ञान नहीं है। कुछ भाई तो यहाँ तक भी कह देंते हैं कि जब 
तक जो व्यक्ति वेदों और उनके भाष्यों को नहीं पढ़ते उनकी 
श्रद्धा तो वेदों पर बनी रहती है परन्तु जो उन्हें पढ़ते हें उनकी 
वह श्रद्धा नहीं रहती । 


ज्ञान के आरम्भ की समस्या 


यह सिद्धान्त तो निर्विवाद ही हे कि सब नेसर्गिक तत्त्वात्मक 
तथा सिद्धान्तात्मक सच्चाइयाँ (78५79) ६70४) ) अनादि 
ओर नित्य हैं । वे न पैदा होती हैं ओर न उनका नाश होता है। 
मनुष्य उनको प्राप्त करते हैं, उत्पन्न नही करते। हाँ यह सत्य 
है कि प्रत्येक समय के विद्वानों ने मोलिक तत्त्वों तथा सिद्धान्तों 
के जानने का प्रयत्न किया है ओर उनके प्रयत्ञों का परिणाम भी 
एक नहीं है, भिन्न भिन्न हे । परन्तु यह भी एक स्वयंसिद्ध 
सच्चाई है कि अपने स्वरूप में एक-रस रहनेवाली खयंसिद्ध 
सच्ाइयों का प्रत्यक्ष में भाव है ओर अभाव का भाव नहीं हो 
सकता । अतः विद्वानों का भेद वास्तविक नही, भ्रान्त है जो कि 
उनकी अपनी ही भूल के कारण है। 

उपयुक्त सिद्धान्त को इस प्रकार भी वर्णन कर सक्षते हैं, 
चू कि काये रूप प्रत्यक्ष जगत अपने अनादि, नित्य कारण त्रयी 
( ब्रह्म-जीव-प्रकृति ) के अस्तित्व ओर नित्यत्वका सूचक-है और 
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अनादि नित्य वस्तुओं के गुण, कसे, खभाव भी अनादि और 
नित्य ही हुआ करते हैं | अतः यह निश्चित हे कि इन समस्त 
पदार्थों से सम्बद्ध ज्ञान भी अनादि ओर नित्य ही है। यद्यपि 
यह ज्ञान न्यूनाधिक मात्रा में मानवी संसार में विद्यमान है ओर 
इसके अस्तित्व की सिद्धि के लिए किसी अन्य प्रमाण की आव- 
श्यकता नहीं है तथापि यह जानना आवश्यक हे कि वह मनुष्यों 
का स्वाभाविक है अथवा नैमित्तिक | स्वाभाविक इसको इसलिए 
नहीं कह सकते कि वह स्वभाव-सिद्ध नहीं है, बल्कि मनुष्यों का 
उपाजित किया हुआ है, यदि स्वाभाविक होता तो उसक्रो प्राप्त 
करने की आवश्यकता न होती और कोई भी मलुप्य अज्ञानी न 
होता | अतः यह मानना तो अनिवार्य हे कि मनुष्यों का ज्ञान 
नेमित्तिक है परंतु इस सिद्धांत के जान लेने पर भी यह प्रश्न बना 
रहता है कि सृष्टि में इस ज्ञान का आरम्भ किससे हुआ। यह 
एक मोलिक प्रश्न है जो कि सव समय के विद्वानों के सामने रहा 
है अथवा यों सममिये कि ज्ञान ओर जुबान के आरम्भ का प्रश्न 
सब समय के आखिकों, नास्तिकों, साहित्यिकों तथा दाशनिकों के 
सामने एक सा रहा है। अपनी अपनी बुद्धि के अनुसार सबने 
उसका समाधान करने का यत्न किया है। किसी ने ज्ञान की 
क्रमशः उन्नति, किसी ने ज्ञान को अना5ि, और किसी ने मुक्ता- 
त्माओं द्वारा ज्ञान की पुनरावृत्ति मानी है, और कइयों ने यह प्रश्न 
अगम्य, और कुछ ने अनावश्यक समझ कर ही छोड़ दिया है। 
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इनमें से क्रमश: उन्नति मानने वाले विकासवादी हैं। क्रमशः 
उन्नति के अर्थ यदि इतने ही हों कि मनुष्य क्रमशः ज्ञान प्राप्त 
करता करता अपने ज्ञान को उन्नत करता है तो हमें भी इसमें 
कोई आपत्ति नहीं है, क्‍योंकि यह प्रत्यक्ष सिद्ध है। परन्तु इससे 
भी इस प्रश्न का हल नहीं होता कि सृष्टि में ज्ञान का आरम्भ 
किस से हुआ। ओर यदि ज्ञान की क्रमशः उन्नति का भाव यह 
है कि सष्टि-आरम्भ के पश्चात्‌ मनुष्य बिना किसी के सिखलाए- 
पढ़ाये स्वयं ही ज्ञान में उन्नति करते गये तो यह मन्तव्य 
अलुभवों, निरीक्षणों ओर परीक्षणों के विरुद्ध ठहरता हे, क्‍योंकि 
उनके द्वारा यह सिद्ध हो चुका है कि मनुष्य बिना किसी के 
सिखाये स्वतः कुछ नहीं सीख सकता। इस प्रकार की क्रमशः 
उन्नति मानने बालों के पास इस अनुभव-सिद्ध घटना का कोई 
उत्तर नहीं है कि किसी उन्नत मनुष्य का छोटा सा बच्चा, युवा- 
वस्था तक शिक्षित और सभ्य मनुष्यों के संग ओर प्रभाव से 
दूर किसी निजन स्थान में रक्खा हुआ, क्‍यों वैसा ही हो जाता 
है जैसा कि आज से लाखों वर्ष पूर्व के किसी अबनत जंगली 
'मनुष्य का बच्चा । और विकासवाद के विचार से सभ्य मनुष्य 
से लाखों वर्ष पृ माना हुआ अवनत जंगली मनुष्य का बच्चा 
२०, २५ वर्ष तक सभ्य मनुष्यों के प्रभाव में रह कर तथा पालन 
और शिक्षा पाकर क्‍यों बैसा ही बन जाता है जैसा कि उन्नत व 
सभ्य मनुष्य का वच्चा | या यों सममिये कि विकासवाद के मत 
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के अनुसार लाखों वर्ष की की हुई उन्नति को सभ्य मनुष्य का 
बच्चा आरम्मिक आयु के २०, २५ वर्ष जंगल में रह कर क्‍यों खो 
देता है ! ओर लाखों वर्ष की उन्नति की न्यूनता को जंगली मह॒ष्य 
का बच्चा २०, २५ वर्ष सभ्य मनुष्यों में रह कर क्यों पूरा कर 
लेता है ओर अब तक जंगली जातियाँ किसी सभ्य जाति के 
संसग में आने से पूर्व क्यों सभ्य नहीं वन सकीं। क्‍या लाखों 
बर्षों से अब तक उन्हें सभ्य बनने के अनुकूल जलवायु आदि 
प्राकृतिक साधन प्राप्त नहीं हुए ? ओर क्या जिस जलवायु आदि 
आकृतिक साधनों में अब वे रहते हैं वहाँ पर किसी भी साधन से 
उनके बच्चे शिक्षित नहीं हो सकते ? यदि हो सकते हैं ( अचश्य 
हो सकते हैं ) तो विकासवादी अपने क्रमशः उन्नति के सन्तव्य 
को सत्य सिद्ध नहीं कर सकते । शनेः शने: अपने आप ज्ञान का 
होना मानने वाले इस बात की भी मीमांसा नहीं कर सकते कि 
एकदेशवासी, एक ही प्रकार के जल वायु में रहे और पते हुए 
समकालीन सब मनुष्यों को वैसा ही ज्ञान क्यों नहीं हुआ करता 
जैसा कि उनमें से पिशेष व्यक्तियों को होता है । और यदि यह कहा 
जाय कि कारण तथा कार्यरूप ज्ञेय पदार्थों' का भाव होने से उनके 
ज्ञान का भाव है ; इस ज्ञान को मनुप्य क्रमशः प्राप्त करते हैं तो 
इस का उत्तर वही है जो कि पीछे दिया जा चुका है, अर्थात्‌ ज्ञान 
का भाव होने पर भी मनुष्य उस वक्त तक खयं कुछ नहीं सीख 
सकता कि जिस वक्त तक उसे कोई कुछ न सिखलाये ! इसके 
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अतिरिक्त यह मान लेने पर भी कि ज्ञेय पढाथों' के भाव से उनके 
ज्ञान का भी भाष है तो यह जातता जहरी है कि उस भाव छप 
ज्ञान का अविकरण कोन है, क्योंकि उसी से वह ज्ञान मिल 
सकेगा | जड़ प्राकृतिक पद ज्ञान का अधिकरण नहीं हो सकते। 
इस त्िये ज्ञानशून्य होने के कारण उनसे ज्ञान मिल भी नहीं 
सकता | ज्ञान का अधिकरण उसका चेतन ज्ञाता ही हो सकता 
है। परन्तु अत्मज्ञ ओर परिच्छिन्न होने के कारण चेतन जीवात्मा 
भी उस ब्वान का ज्वाता रहीं है श्रतः केवल एक संगत, स्त्ष, 
चेतन परम त्रह्म ही उस ज्ञान का ज्ञाता है इस लिये उसी से वह 
ज्ञान मित् सत्ता है। अथवा वही ज्ञान का आरम्भक हो सकता 
है। पृथ्वी ओर तत्रथ् पदाथों को अनादि मानने वाल्लों का भी 
यह कथन युत्तियुक्त नहीं है कि प्रथ्वी ओर उसकी प्रत्येक वस्तु 
अनादि काल से इसी तरह चली आती है ओर अनत्त काल तक 
इसी तरह चल्ली जायगी । इस लिये भनुष्यों में ज्ञान का आरम्भ 
हुआ ही नहीं क्योंकि वह भी अनादि काल से इसी तरह चला 
आता है--क््योंकि प्रथ्वी परिमागुआओं के मेत्र से वनी हुई है। 
ओर जो वस्तु कई वस्तुओं के संयोग से बनती है वह किसी 
दशा में भी अनादि, अनन्त अथवा नित्य नहीं हुआ करती। 
महरपि कराद ने नित्य का लज्षण “सदकारणवन्तितम 
किया है अर्थात्‌ जो वस्तु हो और अकारण (कई वस्तुओं से 
मित्र कर न बनी हो ) हो वह निय है ओर साइंस भी यही 
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बतलाता है कि पृथ्वी आदि सारे लोक लोकान्तर बनते और 
बिगड़ते रहते हैं । प्रत्यक्ष में भी प्रथ्वी का एक अचयव ( टुकड़ा ) 
ले कर उसे छिन्न-भिन्न किया जा सकता है, जिससे उसके अवयवी 
पृथ्वी के नाश होने का प्रमाण मिलता है। अतः जब कि प्रथ्वी 
ही अनादि नहीं बरन्‌ आदि है तो उस पर जो भी पदार्थ मौजूद 
हैं उनको भी सदा से विद्यमान नहीं मान सकते । इस लिये प्रथ्वी 
पर की भ्रत्येक वस्तु का आदि होने से उस पर के ज्ञान का 
आरम्भ मानना ही पड़ेगा। 


सष्टि-आस्म्भ में मुक्तात्माओं द्वारा ज्ञान की पुनरावृत्ति मानने 
वालों पर भी यह प्रश्न किया जा सकता है कि मुक्तात्माओं का 
मुक्तिप्राप्ति का हेतु ज्ञान उनमें स्वभाव-सिद्ध है अथवा उन्होंने 
मुक्तिआप्ति से पूष उसे यत्न से उपार्जित किया था | यदि स्वभाव- 
सिद्ध मानें तो उन्हें कभी भी अज्ञान ओर बन्धन नहीं होने 
चाहिएं थे, बल्कि वह नित्य, ज्ञानी तथा नित्य-मुक्त होते। किन्तु 
नतो प्रत्यक्ष में ऐसा है ओर न ही इसका कोई प्रमाण मिलता 
है। मनुष्य प्रत्यक्ष में ज्ञान व मुक्ति प्राप्ति का यत्न करते और 
शाल्र उनका साधन भी वतल्ाते हैं ओर मुक्ति से पुनरावृत्ति का 
सिद्धान्त भी उनके नित्यमुक्त होने का निषेध करता है। 


इसके अतिरिक्त काये रूप जगत का ज्ञान मनुष्य भौतिक 
इन्द्रियों से प्राप्त करता है ओर मुक्ति में भौतिक इन्द्रियों के न 
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रहने से कार्य रुप जगत्‌ से भी उसका सख्न्ध नहीं रहता। 
इसलिए मुक्ति में इन्द्रिय-जन्य ज्ञान का अभ्यास भी नहीं रहता 
ओर यह वात प्लत्त-सिद्ध है कि अत्मज्ष जीव को जिस विषय 
का अभ्यास न रहे उसको वह कुछ काल के पश्चात्‌ भूल जाता 
है। यह दूसरी वात है कि स्मरण कराने पर उसको थोड़ा बहुत 
याद आ जाता है। परन्तु स्मरण कराने वाला चाहिए। जब यह 
अबझ्ा है तो मुक्तावस्था के अत्न्त दीघ काल में अभ्यास के न 
रहने पर कार्य्यकप जगत का उपाजित ज्ञान मुत्तात्माओं को क्‍यों 
सरण रह सडता है। 

इस बात का सिद्ध करता भी असम्भव ही है कि अत 
मुक्तात्माओ्रों को जगत के सारे पदाये। का ही यथा ज्ञान होता 
है, अतः ऐसी दशा में यह कथन भी युक्ति-सिद्ध नहीं है कि सृ्टि- 
आसरुम में ज्ञान का आस मुक्तात्माओं ने किया। अलबत्ता यह 
मानना साथक हो समता है कि उस ज्ञान के ज्ञाता ईश्वर के ज्ञान 
का आरम/भ मुक्तात्माओं द्वारा हुआ | 

जो लोग ज्ञान आर के प्रश्न को अज्ञेय कह कर ही छोड़ 
देते हैं उनके मत के विषय में विशेष रुप से कुछ कहने की 
आवश्यकता ही नहीं है क्योंकि वह तो अनुसन्धान के पत्र से ही 
पलायन कर चुके हैं। 

बुछ्ठ विचारशीत सजनों का यह भी मत है कि मनुष्य को 
कत्तव्ययरायण होना चाहिए। उस को ऐसी बातों के जातने की 
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आवश्यकता ही नहीं है कि ज्ञान का आरम्भ किस से हुआ | देश्वर, 
जीव है या नहीं ? इनका स्वरूप क्‍या है ? इत्यादि इत्यादि। 
क्योंकि इनके जानने व मानने का प्रभाव उन के कत्तेव्य 
कर्मा' पर कुछ भी नहीं पड़ता। आश्चय की बात है कि ऐसे 
विचार उच्चकोटि के कुछ एक ऐसे दाशनिकों के भी पाए जाते हैं 
जो कि स्वयं वाल की खाल उतारने वाले थे। मेरी सम्मति में 
ज्ञान तथा मन्तव्यों का मनुप्य के आचरणों पर कोई प्रभाव न 
मानना वास्तव में एफ खयंसिद्ध दाशनिक सबचाई के मानने से 
इन्कार करना है। क्‍योंकि यह निश्चित है कि जो मनुप्य अपने 
स्वरूप ओर संसार में अपने आने के उद्देश्य को ही नहीं जानते 
वे अपने तथा अन्य मनुष्यों व प्राणियों के प्रति अपने कत्तेव्य 
करो का भी निश्चय नहीं कर सकते । सवंव्यापक ईश्वर के न 
मानने व जानने वाले न केवल यह कि उस के प्रति अपने कत्तेज्य 
का ही निश्चय नहीं कर सकते वल्कि वह अन्य प्राणियों के प्रति 
भी भनुप्योचित व्यवहार नहीं कर सकते। उनका सिद्धान्त 
बहुधा ( )॥8॥ (5 78)॥ ) वल ही अधिकार है, होता है | वह 
निवेलों को बलवानों का भक्य सममते हैं । उन की विद्या, बुद्धि 
तथा शारीरिक वल दूसरों की हानि ओर बल के नाश करने में 
ही ख़च होते हैं। बल, छल आदि के श्रयोग द्वारा परार्थ हानि 
ओर खाथ सिद्धि उन का उद्देश बन जाता है । उन के सिद्धान्त 
में सय्योदा ओर न्याय के लिए कोई खान नहीं है। अत: इस 
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कक कै | 6 कक के] 


वात के मानने में बुद्च भी सन्देह नहीं है कि मनुष्य के जैसे 
सन्तव्य अथवा विचार होते हैं बहुधा उस के कम भी वैसे ही होते 
. हैं। झवाहरण के तिये मुसतमान होने मात्र से अपने आप को 
खग के अधिकारी मानने वाले भाइयों के व्यवहार को पेश किया 
जा सफ्रता है। वह सद्ाचार की पखवाह ने करते हुए इस्लाम को 
छोड़ने वाले (मु्तिद) भर काफ़िरों के कत्ल (५) को अपना 
कर्तव्य और पुस्य सममते हैं। माननीय श्री पं० लेखराम जी 
तथा पृथ्य श्री खामी अद्वानन्द जी श्रादि महातुभावों की हत्याएं 
ऐसे ही मन्तव्यों का परिणाम हैं। वतिदान अथवा बु्नानी को 
अन्नान-बश पुस्य मानने वाले प्रत्येक बष ज्ाखों प्राणियों के 
प्राएड्ररण का पाए करते हैं। जन्म तथा सांसारिक शक्ति मात्र 
से भेष्ट होने के मन्तव्य ने ही खानदानी बढ़ाई छोटाई का बीज 
वो कर घूत-अछूत तथा जात-पाँत रूपी सामाजिक पाप की धृणित 
प्रथा चत्ताई है ओर अपने जैसे ही अपने भाइयों के साथ कुत्ते 
विज्वियों से भी बुरा व्यवहार कराया है, इत्यादि बातों को दि 
में रखते हुए यह कहना बिल्कुल यथा होगा कि मतृष्य के जैसे 
मुनतव्य होते हैं (अपवाद को छोड़ कर) उस के के भी तद्नुकूल 
ही हुआ कहते हैं। अथांत्‌ जिस के मसतव्य सल, उत्तम, ओर 
आदश ऊँचे होते हैं उस के आचार भी अच्छे ही होते हैं ओर 
विस के मत्तव्य असत्य और बुरे होते हैं उसके आचार भी 
अच्छे नहीं होते। शपथ आह्मए में कहा भी है-- 
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थन्मनसा ध्यायति तद्बाचा ददति यद्वाचा बदति 
ततू कमेणा करोति यत्कमंणा करोति तदभि- 
सम्पच्चते । 


अर्थात्‌ मनुष्य अपने विचारों के अनुकूल ही बोलता और 
करता है । 


इस के अतिरिक्त यदि दाशनिक दृष्टि से देखेंगे तो भी ज्ञात 
होगा कि वास्तव में विचारों का क्रियाध्मक खरूप आचार और 
आचारों का ज्ञानात्मक रूप ही विचार हैं। उन को एक दूसरे से 
प्रथक नहीं किया जा सक्रता। विचार-पूवक ही आचार होने 
चाहिएं | विचार-शून्य आचार वहुधा गुमराही और अनथ का 
ही कारण होते हैं इत्यादि । विवेचना करने से यह सममक में आ 
जायगा कि सनुप्यों के लिए जहाँ यह जानना आवश्यक है कि 
शब्दाथ ओर सम्बन्ध के ज्ञान का ज्ञाता कौन है ! सृष्टि में ज्ञान 
का आरम्भ किस से हुआ ओर वह आरम्भिक ज्ञान कोन सा है 
वहाँ इन प्रश्नों का युक्तियुक्त उत्तर भी यही मिलेगा कि उस 
अत्यन्त विस्तृत अपरोक्ष तथा परोक्ष वस्तु जगत के ज्ञान का 
स्वाभाविक ज्ञाता परिच्छिन्न तथा अल्पज्ञ जीवात्मा नहीं हो 
सकता । श्री व्यास मुनि ने भी जीवात्मा का खाभाविक ज्ञान 
“अहं प्रत्” मान्न ही माना है ओर प्रत्यक्ष से भी यही सिद्ध 
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होता है कि भनुष्यों में ऐसा ज्ञान मोजूद नहीं है। जो हे वह 
भी गुरु-शिष्य-परम्परा से प्राप्त और पयत्न द्वारा सिद्ध किया 
हुआ है। परम्परा का क्रम सृप्य्यारम्भ से आगे नहीं जा सकता | 
इस लिए यह मानना अनिवाय्य हो जाता है कि कारण तथा 
का्य्य-जगत के ज्ञान का खाभाविक ज्ञाता बिना नित्य, बुद्ध, 
संगत स्वज्ञ और सब के नियन्ता परमात्मा के और नहीं हो 
सकता | अतः सृध्य्यासम्भ में मनुष्योपपोगी और आवश्यक ज्ञान 
भी मनुष्यों को उसी से मित्रा। महासुनि पातज्जलि ने 
भी--”स पूर्वपामपि गुरु” इस सूत्र में यह कथन कर के 
ईश्वर को ही ज्ञान के आरम्भ करने वाला माना है। वह सब 
पूषजों का सी गुरु अथवा अनादि गुरु है। सष्टि-आरम्भ 
में ज्ञान के आरम्भ करने वाले अनादि गुरु परमात्मा से जो 
ज्ञान मनुष्यों को मिला वह नेसर्गिक सच्चाइयों का भण्डार 
अथवा सबतन्त्र ज्ञान कम ओर उपासना रूप वेद ही है जो कि 
अपने नाम से ही अयने स्वरूप का द्योतक है और संसार के 
पुस्तका लयों में सब से प्राचीन तथा सष्टिकततां रेश्वर की सृष्टि 
विद्या के अनुकूल और सावजनिक है; जिस को दाशनिक जगत के 
चमकते सितारों गौतम, करिल, कणाद आदि ने भी ईश्वरीय 
साना है। चूकि बेद साम्प्रदायिक जगत के जन्म से भी पहले के 
हैं इस लिए मतमतान्तरों के कंगड़ों से भी रहित हैं ओर मलुष्य 
मात्र के लिए हैं 
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वेदों के भाष्य 


विद्वत्‌ वृन्द ! 

वेदों फे इश्वरीय ज्ञान होने का दूसरा बाधक कारण वेदों के 
अशुद्ध भाष्य हैं । यह सत्य होने पर भी कि वेद वास्तव में 
अपोरुषेय हैं ओर दाशनिक जगत के प्रसिद्ध कुशाप्र बुद्धि गुर 
गौतम, कपिल, कणाद आदि महामुनियों तथा ताकिक ऋषि 
दयानन्द ने भी वेदों को इेश्वरीय ज्ञान माना हे। उस वक्ततक 
न तो वेदों के ईश्वरीय होने सम्बन्धी आशंकार्ये ओर आज्चोप दूर 
हो सकते हैं ओर न ही बेदों से मनुप्य समाज को यथावत्‌ लाभ 
पहुँच सकता है कि जब तक महूपि कणाद के बाक्य--वुद्धि 
पूर्वा वाक्य कृतिबेंदे” के अनुसार सरल भापा में बुद्धि तथा सृष्टि 
विद्या के अनुकूल भाष्य करा कर विद्वत-जगत्‌ के सामने न रक्खा 
जायगा ओर जनता में उसका पूरे बल से प्रचार न किया जायगा। 
यह सत्य हे कि आर्यसमाज बहुत से अच्छे और ज़रूरी काम 
कर रहा है परन्तु यह सत्र से ही जुरूरी काम है जो कि आय- 
समाज को करना है। यह काम प्रतिनिधि सभाओं की सहायता 
से आये सावदेशिक प्रतिनिधि सभा के ही कराने का है। इ सके 
लिए जहाँ यह आवश्यक है कि ऋषि दयानन्द कृत वेद भाष्य के 
हिन्दी अनुवाद की भाषा का इस प्रकार से संशोधन कर दिया 
जाय कि जिस से उस की मौजूदा समझ में न आनेवाली उलमरनें 
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दूर हो कर वेद ओर ऋषि का अग्रिप्राय सट्ट ओर अच्छी तरह 
समम में आ सके ताकि साधारण जनता भी उस से भर्ती प्रकार 
ताभ उठा सके; वहाँ यह भी जरुरी है कि सत्र प्रकार की भिन्न 
भिन्न विद्याओरं में दक्ष विद्वानों की मंड्ली द्वारा युत्तियुक्त मुकम्म 
भाष्य करा कर उस को संसार में फैल्लाया जाय। जब तक आरये- 
समाज ऐसा नहीं करेगा तब तक वह अपोरधेय ज्ञान के सिद्धान्त 
की यथाथता और वेद तथा बैदिक धर्म के महत्व और उपयोगिता 
का मण्डन भी उस के वास्तविक अथों में नहीं कर सकता | सम्भव 
है कि मेरे इस निवेदन पर भी ईश्वरीय ज्ञान के न मानने वाले 
भाई यह आतेप करें जैसा कि वह वहुधा किया करते हें कि बेद 
वास्तव में जो कुछ हैं वह वो स्वामी दयानन्द ओर आयसमाजियों 
से इतर बेद के देशी तथा विदेशी भाष्यकारों के भाष्यों से विदित 
ही हैं, परन्तु स्वामी दयानन्द और उन के अनुयायी आयसमाजी 
पंडित येन केन उनके बुद्धि अनुकूल भाष्य कर के ओर हर नये 
आविष्कार को उनमें से निकाल कर उन को धींगाधींगी इवरीय 
ज्ञान तथा सव विद्याओं का भरढार बताया चाहते हैं । इस के 
उत्तर में इतना ही निवेदन है कि (१) ऋषि दयानल तथा 
आयसमाजी पंडित यदि वेदों को अपोरपेय और सब विद्यात्रो 
का भण्डार बताते हैं तो वह उस के लिये वेद मंत्रों का वेदिक 
व्याकरणानुसार अर्थ करते हुए उनमें वशन की गई शारीरिक, 
सामाजिक, आध्यात्मिक तथा भिन्न भिन्न प्रकार की ज्ञानामक 





४४ प्रथम आय-विद्वत्सम्मेलन 








विद्याहुपी वेदों के अभ्यान्तरिक प्रमाण को भी पेश करते हैं ओर 
ज्ञान तथा जुबान के आरम्भ की समस्या का दाशनिक निरशय भी 
उन के अपौरुषेय ज्ञान के सन्तव्य को पुट्ट करता है, इस लिए यह 
आक्षेप उस समय तक निःसार और व्यर्थ है कि जिस समय तक 
आह्चोर कर्ता अपने मत के प्रमाण के लिये गैर आयसमाजी 
आध्यों को यथाथ और ऋषी दयानन्द के भाष्य और आये 
समाजियों के अर्थों को अयथाथे तथा युक्ति व प्रमाण द्वारा 
अगोरुपेय ज्ञान के सन्तव्य को असत्य सिद्ध नहीं करते। (२) 
यह आह्ेः वहुधा ज्ञान की क्रमशः उन्नति मानने वालों की ओर 
से ही किया जाता है क्योंकि उन्हें यह भ्रम होता है चूंकि कि 
वेद संसार के पुस्तकालय में सब से पुरानी ओर सृष्टि के प्राचीन 
असभ्य काल की वनी हुई पुस्तकें हैं इस लिए उनमें सभ्य काल फे 
ऐसे उत्कृष्ट ज्ञान का होना ही असम्भव है कि जिस को आयसमाजी 
पंडित वेदों का ज्ञान बतलाते हैं । किन्तु इन की इस निराधार 
भ्रमात्मक कल्पना का खण्डन ग़ेर आयेसमाजी भाष्यकारों के 
भाष्यों से ही हो जाता है क्योंकि उन से भी वेदों में निराकार तथा 
एकेश्वरवाद आदि अनेक ऐसी शिक्षाओं की सिद्ध होती है कि 
जिन से ऊँचा ज्ञान आज तक भी किसी को नहीं हुआ । (२) यह 
कथन भी असत्य और ऐतिहासिक अज्ञता पर निभर है कि ऋषि 
दयानन्द और आर्यंससाजी ही वेदों को अपौरुषेय और सब 
विद्याओं का भण्डार बताते हैं क्योंकि उन से पहले जितने भी 
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वेदों के प्राचीन भाष्यकार तथा उपनिषदों, दशनों और स्मृतियों 
के कर्त्ता ऋषि-सहर्षि हुए हैं वह, ओर महानुभाव अरविन्द घोष 
सरीखे अर्वाचीन काल के बहुत से विद्वान भी एक स्वर से वेदों को 
इश्वरीय ओर सब विद्याओं का भण्डार मानते हैं। 
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लयोद्घात 
वेद का प्रादुर्भाव ओर उन के समझमे का प्रकार 


[ लेखक--पहात्मा नारायण स्वामी जी ] 


मनुष्य का खाभाविक ज्ञान पशुओं से कम है। गाय आदि 
पशुओं के बच्चे खभावत: तैरना जानते हैं; परन्तु मनुष्य सीखे 
बिना नहीं तैर सकता | मनुष्य को पशुओं से जो विशेषता प्राप्त 
है उसका कारण यह है कि वह मैमित्तिक ज्ञान प्राप्त करने और 
प्राप्त कर के उसकी वृद्धि करने की योग्यता रखता है। यही नेमि- 
त्तिक ज्ञान भनुष्यत्व की परित्ति ऊँची किया करता है। इसी 
योग्यता का लगभग अभाव पशुओं को ऊँचा होने से रोक 
दिया करता है। 


स्वाभाविक ओर नेमित्तिक ज्ञान 


खाभाविक ज्ञान जन्म सिद्ध होता है परन्तु नैमितिक ज्ञान 

वह है जो अन्यों से ग्राप्त किया जाय । इस समय वह माता, 

पिता और अध्यायकवर्ग से प्राप्त किया जाता है परन्तु जगत के 
४६ 
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प्रा में, जिसे दुनिया की पहली नर कहा जाता है अमेथुनि 
सृष्ट में होने के कारण उसे कोई शिक्षा दे कर नेमित्तिक ज्ञान प्राप्त 
कराने वा्ा नहीं होता फिर उस समय वह ज्ञान क्रिस प्रकार 
प्राप्त हो ! इसी प्रश्न का उत्तर न मिल सकते के कारण, हवरीय 
ज्ञान प्राप्ति ( इतह्ाम ) की कह्मना की जाती है। इसी कह्पना 
का संकेत, सर पूर्वेपामपि गुहः कालेनानवच्छेदात्‌”' योग 
दशन के इस प्रसिद्ध सूत्र में किया गया है। 


श्रषियों के दो भेद 


ऋषि दो प्रकार के होते हैं:-(१) देव्य ऋषि (२) शुतकृपि- 
झन में से देव्य ऋषि वे हैं जिन पर वेद का प्रकाश होता है । जैसे 
अभि, वायु, आदित्य, और अंगिरा। श्र ऋषि वे हैं जो देव्य 
तथा अपने से पहले श्रुत विषियों ले शिक्षा पाकर ऋषि बनते 
हैं। इन्हीं दोनों प्रकार के ऋषियों को पृष ओर नूतन ऋषि भी 
कहा जाता है | यथा:-- 


अजि। पूवे भि ऋषिमिरीदयोनूतनेह्त | 
सदेवां एह वक्षति ॥ ऋ० 0९९ 





(१) योग दशेन २३१--अ्रर्थात्‌ वह ईश्वर, को समय 
से विभवत नहीं हो सकता, पहले ऋषियों का भी गुर है। 
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अर्थात वह अग्नि | ईश्वर पूर्व ( देव्य ) ओर नूतन ( श्रुत) 
दोनों प्रकार के ऋषियों से स्तुति करने के योग्य है | देवय ऋषियों 
का प्रादुर्भाव जगत के प्रारंभ ही में एक बार हुआ करता है। 
वे बार वार नहीं होते परन्तु श्रुतऋषि वरावर होते रहते हैं इसी- 
लिये वेद में मनुष्यों को श्रुतऋषि होने योग्य ही पुत्र की प्रार्थना 
करने का विधान किया गया है :-- 

सुन्नझाणंद्ववन्तं व्ृतन्तमुरू' गंभीर पथुवुप्नमिद्ध । 

श्रुतछषि छुप्रमभिमातिषाहमस्मम्यं 'चित्र॑ वृष 
रखिंदा। ॥ क० १०४७३ 

अर्थात्‌ दे इन्द्र ! हमें, वेद का प्रेमी, परमात्मा का भक्त, 
उदार, विशाल हृदय, गंभीर, फेली हुई जड़ों (यश) वाला, 
तेजखी, ( इन्द्रिय रूपी ) शत्रुओं का दवाने वाला, विचित्र शक्ति 
शाली श्रुत ऋषि पुत्र दे । 

योग सूत्र में आए हुए “पूर्वपाम्‌” शब्द का अमभिग्राय देव्य 
ऋषियों से है और इन देव्य-ऋषियों का भी शुरु ईश्वर को 
कहा गया है, अस्तु! जगत के प्रारंभ में ज्ञान (नैमित्ति) इश्वर की 
ओर से मिला करता है। यह सिद्धान्त जगत के श्रारम्भ से डार्विन 
के ज़माने तक सबसम्मति से वराबर माना चला आता रहा था | 
डाविन ने इस सिद्धान्त के सब सम्मत होने भें अपने विकासवाद 
के द्वारा आपत्ति उठाई जिसका विवरण इस प्रकार है :-- 
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विकासवाद 

हित ने शित्ा दी कि मनुष्य, योनि-विकास के द्वारा, पशुसे 
गुष्य बना है। उसने योति-विकास का क्रम इस प्रकारवततञाया:-- 

(१) प्रथम अमीवा आदि एक पटक जन्तु हुए। 

(२) फिर आदिम मत्य | 

(३) फिर फेफड़े वाले सत्य । 

(0) फिर परीस्टर-मेंदक आदि जलचारी बन्तु । 

(0) फिर सत्य जन्तु 

(8) फिर अंदज सन्‍्य। 

(8) फिर पिंडज >अजरायुज सत्य | 

(5) फिर जरायुज सत्य | 

(९) फिर क्िग्पुरुप >बन्दर, वनसानस, पतश्ी नाक वाले 
वनमानसों में पहले पेंद्र बाते कुलकुटाकार, फिर किता पैँछ 
वाले नराकार, फिर इन्हीं नराकार बनमानसों की किसी शाखा 
(लुप्त कड़ी ) से जिसका अभी तक ज्ञान नहीं गंगे मनुष्य 
फिर अत में उन्हीं से बोलने वाले मनुष्य उधन्न हुए | हारबिन 
ते इस योनि विकास के साथ साथ ही मानसिक विकास 
(॥॥0ंश ७ ०0॥॥०)) की भी कह्मना केसे हुए प्रकृट 
किया कि मनुष्य में बिना किसी तिमित्त पुरुष के खतः क्रमशः 
ज्ञान की बृद्रि हो जाती है। 

हर 
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इस वाद पर आक्षेप 


पहला आक्षेप 

एक विकासवादी प्राणी शाख्षज्ञ के मतानुसार उद्धिदों से लेकर 
सनुष्य योनि तक पहुंचने में ६७ लाख योनियाँ बीच की कूती जाती 
हैं। परन्तु इन ६७ लाख योनियों का विवरण देकर उनमें योनि- 
विकास प्रमाणित करने की तो कथा ही क्या है उनके नाम भी 
बतलाना असम्भव है । जर्मन के प्रसिद्ध प्राशि-शास्रक्ष अरनेस्ट हैकल 
ने एक जगह लिखा है कि “मछली से मनुष्य होने तक, कम से 
कम,५३ लाख ७५ हज़ार योनियाँ बीती हैं। सम्भव है कि यह 


संख्या इस (५३ लाख) से १० गुनी हो” । 
पुराणों में कुल योनियाँ ८० लाख वरत हैं जिनकी तफ़सील 
एक जगह इस प्रकार मिलती है :-- 
खाबर योतनियाँ . १० लाख 
जल्नचर । ९ हा] 
क््मि भर ११. 
पत्ती 9) १० फ 
पशु १ २० १9 
सनुष्य है ४ 9) 
योग. ८४ थे 
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झावर योनियों को छोड़ कर जतचर से मनुष्य तक १४ लाख 
योनियाँ पुराणों के अनुसार हैं परन्तु हैकल ने सैकड़ों वर्षों के 
वाद उन्हें केवल ११) लाख कूता है| फिर यह तो सश्ट ही है कि 
इसमें क्रमशः ज्ञान का हास तो माना जा सकता है. परलु इसे 
ज्ञान का विकास किस प्रकार कहा जा सकता है ! फिर इन 
५१) त्ञाख योनियों के विवरण देने में हेकल ने यह कह कर 
अपनी असमथता प्रकट की है कि “सम्भव है यह संख्या इससे 
(० गुती हो।” थोड़े से मुद्दी भर सन्‍्य जततुओं का विवरण 
देकर, जिसके भीतर भी लुप्त कड़ी अभी तक वाष़ी ही है, योति- 
विकास को प्रमाणित सममना, साहस मात्र है। 


दूसरा भाक्षेप 


अब तद्ष सैकड़ों जन्तु, योनि रुप में, अब्षे ही पैदा होते हैं । 
यता नहीं इनका विकास क्यों नहीं हुआ और पशुओं को बोड़ 
कर श्रनेक दीपों में अब तक भुष्य-भत्तक मनुष्य पाये 
जाते हैं, इनके ज्ञान की, क्रमशः वृद्धि न होने का, समाधान 
क्या है | 


तीसरा ग्रापेष 


विकासवाद की पुष्टि में एक युक्ति यह भी दी जाती है 
कि मनुष्य के गर्भ की अ्वस्ा भी इस वाद की पुष्टि करती है। 


ध्र्‌ प्रथम आये-विद्वत्सस्मेंलन 
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इस युक्ति का तातय यह है कि गर्भ के प्रारम्भिक मासों में उस 
(गर्भ) का चित्र उन्हीं जन्तुओं से मिलता-जुलता होता है, जिनसे 
कि उन्नत होकर योनि-विकास द्वारा, मनुष्य धना हुआ, कहा 
जाता है। अन्त के मांसों में उसमें मनुष्यत्व के चिह् प्रकट हुआ 
करते हैं परन्तु यह कथन, अब हाल की खोजों से, ठीक सिद्ध 
नहीं होता है। “थरियोसोफ़िकल पाथ” में डाक्टर वूड़ जौन्स के 
कथन का हवाला देते हुए, रियान ((., 7. रिक्त्ला)) ने लिखा 
है:--/हैकल का यह वाद, कि मनुष्य का गर्भ बन्दरों के गर्भ से 
लगभग अन्त के मासों तक पहचाना नहीं जा सकता, अशुद्ध 
ओर त्याव्य है। कुद्ेक आवश्यक अंग जैसे कि मनुष्य के पाँव, 
पाँव की एक माँस पेशी (97 7780०) के साथ, जो मनुष्य से 
नीचे के जन्तुओं में नहीं पाये जाते, मनुष्य के गर्भ में यथा- 
सम्भव प्रारमम ही में प्रकट हो जाते हैं, यदि मनुष्य, 
चार पाँव वाले जन्तुओं आदि की योनियों से गुजर 
कर बना होता तो वें अवयव अवश्य गर्भ के अन्त में प्रकट 
होते।” डाक्टर बूड जोन्स और रियान का भाव उनके ही 
शब्दों में समझा जा सके इसलिए इन दोनों सजनों के 
लेखों के उद्धरण फुटनोट में दे दिये गये हैं | बूड जौन्स 
ने अपने लेख में, जैसा कि उन के उद्धरण से माल््स होगा, 
इस बात को स्पष्ट रीति से वर्शन कर दिया है कि मनुष्य योनि 
विकास द्वारा नहीं वनी है किन्तु उसकी योनि इन सव से भिन्न : 
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ओर खतन् है' । जब दस माप्त में रर और वीय के मे 
से मनुष्य बन जाता है तब उसे लाखों वर्षों में बना हुआ बताना 
' झेबरी शक्ति ()08॥॥8 ) का अपमान करना है। 
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चौथा आध्षेप 


यह ( विकास ) वाद प्रत्यत्त के विरुद्ध ओर अवेज्ञानिक है। 
संसार में एक सावत्रिक नियम देखा जाता है कि जो चीज 
उतन् होती है नष्ट हो जाती है, जो चीज बढ़ती है अन्त में घटने 
लगती है | सूय की गरमो वढ़ कर भव घट रही है। मलुष्य 
उसन्न होकर युवा होता है फिर बूढ़ा होने लगता और अन्त 
में मर जाता है | वृत्तों की भी यही अवस्था होती है । यह कहीं 
भी नहीं देखा जाता कि कोई चीज बढ़ती ही चली जाय ओर 
घटे नहीं। विकास के साथ हास अनिवाय्य है | परन्तु डाबिन का 
विकास वाद एक पहिये की गाड़ी है, हास-शून्य विकास है, 
इसीलिए अस्वीकतंव्य है। 


पाँचां आाप्षेप 
क्रमशः ज्ञानयृद्धि का सिद्धान्त तो सवंधा निराधार और 
किए कल्पना मात्र है। इस सम्बन्ध में अनेक समयों में अनेक 
व्यक्तियों के द्वारा परीश्षण किये गये ओर संव का एकही फल 


निकला ओर वह यह था क्रि क्रमशः ज्ञान वृद्धि का सिद्धान्त 
अग्रामाणिक है। परीक्षण करने वाले व्यक्तियों के नाम ये हैं:-- 


(९) असुरवानापाल तेयाडे (2)270 ) ओर रोलिन्सन 
(॥0॥॥7807) दो अश्ेपकों ने मैनवा ओर वेबलन (असीरिया) 


मा 
के पुराने संदरों को सुद्यावा और ईटो पर हिखे हुए पुलकाहय 
निक्ाति। उन पुछतों से वातागत के परीहों का हा मद 
हुआ। पुणं में इसो वागागत क्रो बावाहुर लिखा है मिंसने 
इस देशपर श्राक्रमश दिया था और परानित हुआ था। 


(२) यूतान की राज पेमिटिकल | 
(३) ब्वितीय प्रेहरिक ( 000 ॥8 60000 ) 
(१) चतुथ तरेम्स ( 2॥98 ॥6 4) भ॑ 50009 ) 
(५) महान तक 
इन राजाग्रों के आषिपल में बनेक विद्वानों ने (९7 
बाएआए (अकबर ने बच्चों पर ) बेटेशरोटे रधजात 
बाहों को शीशों के म़ावों में खखा और उतगी 
के हिए धाहयोँ ख्ों और उतने समझा दिया गया कि वे 
दर्यों को खिता पिता कर प्रत्येक प्रकार से उकी रहीं 
करें; पस्तु उसे, किसी गा दी, कोई रिक्त नें व 
उनके सामने इुंबे पोएें | उस पराइयों ने ऐसा हो किया। केसे 
प्रवार परवरिश पाकर जब दस्वे बढ़े हुए व गा करे से 
मातम हुआ कि वे सभी बह और पँगे ये' , यदि बिना शिषा 
दिये सफर गहन बहा किसी में ज्ञान उसस्न हो संता होता वो इन बच्चो 


१, देशो 0॥8॥8000॥8 ॥॥8 ॥907॥ [800 
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को भी बोलना आदि खयमेव आ जाता। इनका बहरा ओर 
गूगा रह जाना साफ़ तौर से प्रकट करता है कि स्वयमेव ज्ञान न 


उतन्न होता है न उसकी वृद्धि होती है। 
छठा आध्षेप 


वैज्ञानिक भी अब क्रमश: ज्ञान-बृद्धि के मन्तव्य का विरोध 
करने लगे हैं :-- 

(१) सर आलिवर लाज, क्रमश: ज्ञान वृद्धि के सिद्धान्त 
का विरोध करते हुए, ऐसा मानने वालों से प्रश्न करते हैं कि सृत्तम 
कला ( या 278 ) फोटोआफ़ी आदि का, जिना शिक्षा प्राप्त 
किये, किस प्रकार प्रादुर्भाव हुआ | एक दूसरे विद्वान वालफोर 
(39]007) ने लात के इस प्रश्न का समथन किया है* । 

(२) डाक्टर वालेस मे जो विकासवाद के आविष्कारकों में 
से एक थे, अपने क्रमशः ज्ञान की वृद्धि वाले सिद्धान्त को छोड़ 
कर एक जगह लिखा है कि जो विचार वेद की ऋचाओं से प्रकट 
होते हैं ओर जो उपपन्न भाषा में प्रकट हुए हैं उनके लेख उत्तम 
से उत्तम शिक्षकों ओर हमारे मिलटनों ओर टेनीसनों से न्यून 
नहीं थे। डाक्टर वालेस के शब्द ये हैं :-- 

# १५७ पाए बताओ 4 ॥)09 जॉंएप एी))॥एी 0णा- 
शर०१ थापे ९5५७/४४४७। ॥9970फक९.. वाह ए९, 
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(३) बकटर बाहेस ने मिश्र और मेसोस्टेसिया की पुरानी 
त्षाओं ओर छेखों पर विचार करते हुए उनको भी आजकत पी 
भ्रच्छी से अच्छी करता से कम रहों हराया है। उहहें ने झा 
और ऐसी ही भ्रन्य बातों पर विचार बसे हुए परिणात यह 
निऋ्त्ा है हि कमर जान वृद्धि का कोर पमाए रह है-- 

4॥98 ॥ ॥09४0/6 ॥0 [000 00॥80000 ॥॥ 
000४0 ॥॥000॥ ॥0000)'* 

(४ क) गैहटन महोद्ष ने एक जगह तिखा हैः 

॥0॥008 ॥0॥ ॥॥8 ॥॥ ॥00४॥४४ ४0॥॥॥ 
॥8 ॥0॥0|॥॥ 7008 8 0। ॥8 00४ 00808 09॥॥0- 
३8 700 ॥00 [08080 ॥8॥8 ॥0॥ 0॥7 09॥ ; 
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व 0 ॥ >ैगपएा)॥ ९९0 (0709 ध0॥॥$8 0ए 
60800 . 38)). इसका सार यह है कि थूनानियों को मध्य 
योग्यता नीची से नीची मात्रा में यदि वह कूती जाते 
तो भी हमारी सभ्यता से दो दरजे ऊपर थी अर्थात्‌ लगभग 
उतनी ऊँची थी जितनी हमारी जाति अफ्रीका के वहशियों से 
ऊँची है। 

(४ख) प्रोफ़ेसर गोल्ड स्मिथ के एक पुस्तक ([0 0५ | ॥) 
की समालोचना करने हुए “के” ( ए/.३, ॥९००) महोदय ने “गुड- 
हेल्‍थ” ( 50०0 ८0) ) में लिखाहे कि विकासवाद का, अर्थ 
सममने से पहले, यह वात अच्छी तरह से हृदयांकित कर लेनों 
चाहिए कि यह बाद म तो यह कहता है कि इंश्वर नहीं है और 
न इसकी शिक्षा यह है कि मनुष्य चन्दरों से उत्पन्न हुआ है* 

(५) पेरी ने अपने एक ग्रन्थ में ओर इडवाड कारपेंटर ने 
भी अपने एक दूसरे ग्रन्थ में' डॉक्टर वालेस और प्रो० “के” की 
सम्मतियों का समर्थन किया है-- 








3, #ए0ा९ एणा्ंपएीाह हएगालाएांएएु छत 6००४ ०॥ 
॥ ॥0॥07 लींफां॥ा॥हड 900, ॥07 0008 ॥ छह वी 
॥स्‍0 ७5 ॥0 ॥6 ॥0080४ ए 0॥॥ (४०0५७ 38, 
50, 928.) 

2. ॥॥6 एग्रीत्ाश ४ 6 जिया एए 0075: 

3. ॥॥8 84 ए (78४४० 0ए #पए॥७ऐ 087७॥07 
9. 309, 


उपोदधात ५९ 


(री आह कौपतीलाही है हद । पलट 74 8 कर 3 3 मर कर 


(8) डारबिन भी, जो विक्ासवाद का आविष्कारक था, 
अनीश्वखादी नहीं था। उ्सती अपने एक पुस्तक के पहले 
संछरण में, जो योनियों के उतत्ति के संबंध में है, लिखा थाः-- 

॥| 0000 ॥0 ॥0॥ 0000 ॥॥॥ ]॥0)॥9ए 
॥ ॥॥8 0088॥0 ॥0॥828 ॥॥ए8 (९8९७॥000 [70॥॥ 80॥8 
00 9000ी॥ (0॥॥ ॥॥0 एाथी ॥ प्ञ॥8 शी 
]088/॥00,'" 

परन्‍तु उसी पुस्तक के दूसरे संस्करण में उसने उपयु क्त वाक्यों 
को संशोधन करके इस प्रकार लिखा है '-- 

॥॥08 ॥8 ॥ 8000 क ॥8 प0फ 0 ॥8 ॥॥00- 
78 00७॥ 009॥0 )॥08॥॥00 0ए ॥॥8 0९॥॥0/ ॥॥0 

68 [0॥॥8 0 0 0॥8," 

संशोषित वाक्य में जीवन ऐकने वाले वर को वशन करके 
डार्वित ते साफ़ शब्दों में प्रकट कर दिया है कि वह इेशबर की 
सत्ता मानता था| 

नोट--टिंडहल ने अपने वेहफ़ारट के भाषण में, डाबिन के 
पहले संस्करण में प्रयुक्त दिये हुये “आ्रादिस योनि! (?70॥0 
70 700) शब्दों पर, अआक्षेप किया था कि उस (डाविन) ने 
किस आधार पर यह कत्पता की है' | 





078 रण 9]80४68 0 0॥8॥88 ॥0/णग॥, 
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जो कुछ विकास-वाद के संबंध में ऊपर लिखा गया बह यह 
प्रकट कर देने के लिये पर्य्याप्त हे कि यह वाद अनेक तुटियों 
ओर कमियों से पूर्ण है ओर इस वाद के दो सिद्धान्त तो अत्यन्त 
आपत्तिजनक हैं :-- 

(१) एक योनि से दूसरी योनि का उत्पन्न होना-- 

(२) क्रमशः ज्ञान की बृद्धि ( )(0॥४॥॥ 'ग्रेए0०४०७॥ ) और 
अधिकतर वैज्ञानिक भी अब इसके विरुद्ध हो गये ओर धरावर 
होते चले जाते हैँ। इसलिए डार्विन ने इंश्वरीय ज्ञान की 
प्राप्ति के सिद्धान्त में, जो बाधा अपने विकासवाद की अन्बेपणा से 
पहुँचाने का यत्र किया था, वह यत्र निष्फल सा सिद्धहो रहा है। 
इस लिए उसके सम्बन्ध में अब और अधिक न कह कर फिर में 
असली विपय ( ईश्वरीय ज्ञान ) की ओर आता हूँ--- 


ईश्वरीय ज्ञान के सम्बन्ध में तीन कल्पनाएं 


जो ज्ञान इंश्वर द्वारा प्राप्त होता है, उस के सम्बन्ध में तीन 
कल्पताद' की जाती है :-- 


११/१६/६४५८ ९५-२१/ ९६८४० 
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पहली ऋटपना 


3 (| कह 5, 

इश्वरीय ज्ञान की आवश्यकता जगत के प्रारम्भ में होती है। 
जब तत्कालीन मनुष्य-समाज में शिक्षकों का अभाव होता है उस 
अभाव की पूर्ति इंश्वरीय ज्ञान द्वारा होती है। भारतवप के 


उोद्घात 








ऋषिशभुनियों का ऐसा ही विचार था ओर अब भी ऋषि दयानत्द 
ने इस कत्मना की पुष्टि की है ओर थ्राय-समाज इसी विचार का. 
पोषक है। 


दूसरी कयना 


दूसरा विचार यह है कि सम्रय समय पर विशेष विशेष 
पुरुषों के द्वारा विशेष विशेष पुस्तकों के रुप में रेधरीय ज्ञान 
परहुभृत हुआ करा है। ईसाई, शुसहमान, यहूदी आदि संस 
दाय इस विचार के समय हैं। 


तीसरी कराना 


तीसरा विचार यह है कि बिना किसी पुस्तक के माध्यम के, 
समय समय पर विशेष विशेष पुरुषों को रवरीय ज्ञान प्राप्त होता 
रहता है । अहम समाज और उनके अलुयाई तथा अन्य 
बुद्चेक पुरुष इस कत्पता को ठीक मानते हैं । जब जगत्‌ के ग्ररम्म 
में मनुष्य की आवश्यकताओं को पूरा करने के लिये इशवरीय 
ज्ञान प्राप्त हो चुका तब उसके बाद भी ऐसे ज्ञान प्राप्ति की कह्पना 
से इधर की सब ज्ञता में पत्मा आता है। इसहाम होकर फिर 
उसे रह कर करता अथवा उसमें संशोधन करना अथवा उसके 
स्थान पर नया ज्ञान देने से इवर के इश्वसत में बाधा पहुँचती 
है इसलिए दूसरी और तीसरी कहमनायें अग्रतिक्ठित हैं- ' 
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वेद रश्वगीय जान है 
पहली कहयना के अनुसार इस देश में प्रारम्भ से अब तक 
बराबर बेद को अपोरुपेय मानते चले आते हैं| खय॑ वेद भी इस 
मन्तव्य की साह्ी देते हैं :-- 
(१ 
तस्माद्‌ पज्ञात्सबहुत ऋच। सामानि जह्िरे। 


उन्दांसि जन्निरे तस्मायजुस्तम्मादजायत' ॥१॥ 
अर्थात्‌ उस सबहुत यज्ञ से ( जिसका पहले वणन हुआ है ) 
ऋगेद, सामनेद, उसन्न हुए, (बुत्दांसि ) अथववेद उसन्न हुए 
उससे यजुवद उसन्न हुआ । 
यरमादचों अपातक्षन यज॒पस्मादपाकपन । 
सामानि यप्य लोमानि अथवोहिरिसोमु्स । 
सम्म त॑ ब्रृहि कतम। सिद्वेव सः ॥ २॥ 
(अथव १० |७।२० ) 
अर्थात्‌ ऋचायें ( ऋगेद ) जिससे निकली हैं, यजु (यजुर्वेद) 
जिससे उत्तन्न हुए हैं, साम ( सामबेद ) जिस के लोग ( रोगों की 
सहृश ) अथर्वाद्विस्स ( अथवबेद ) जिसका मुख है, बताओ कि 
वह सकंभ ( इशवर ) कौन है। 


जा: 


१-यह ऋग्वेद मंइल १० सूक्त &० की & वीं ऋचा है। 
श्रीर यजुवंद ३१७ तथा श्रथवंबेद १६६१३ में भी इसो प्रकार 
बिना किसी भ्रत्तर के आई है। 
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त वा ऋष्योष्जायत तप्लादू कचोश्णायत ॥३॥ , 
अथव १३।४। ३८ 
अधात्‌ वह ( हवर ) ऋचाओं (वेदों ) से प्रकट हुआ उस 
( झबर ) से ऋचाए (बैद ) प्रकट हुई । 
ऋमेद १०|९०।९ ओर अथव वेद १०।७।२० तथा 
अन्य अनेक खत्तों पर भी वेदों के हवर से प्रकट हुआ होने 
का उल्लेख है। | 





(१) 90॥॥9 मे अपने ग्रंथ [९80॥॥88 ४ ॥॥8 
५७॥॥६ में देखो पृष्ठ २३१) लिखा है कि "बेदालुयायी श्राययों के 
उच्च और शुद्ध विचारों का केस प्रारश्थिक ईश्वरीय जान था! 

(क) डाक्टर फ़िल्लीमिंग ने भी ईश्वरीय शान प्राप्तिके 
सिद्धान्त का समर्थन किया है। 


] 76 876 ॥0 009 7॥॥0/0 80॥0 ॥४४॥7॥॥098 || 
९0 ॥0 00॥8 $0 ॥॥8 ॥॥॥0 (| ॥0॥ 870॥8 6०0 
0 ॥6 ह॥ ॥90॥ 0४ 0॥॥88४४00 ॥0॥80॥ 00 ण॥ए 
३ 00णांकषंण! ॥800  ऐ॥88/॥ ॥00 ॥$ 
शाएशा6 )॥॥0 ॥0 8 ॥॥0 ॥॥0 0 ॥॥9, 
+ 880॥08 ॥॥0 ह090॥ 0ए 80970॥ ॥0॥ 0 8089॥08 
]000॥78 ॥ /)/, #९४॥॥8,) 


(ह) स्वयं हैकक्ष जैसे जड़ वादी ने भी, इलहाम को 
संभाववा, स्वीझार की है। उसने लिखा है कि यदि ईश्वर की 
सत्ता स्वोक्नार करल्ो ज्ञावे तो उस ईश्वर के द्वारा ब्ञान प्राप्त 
होने में कोई वैज्ञानिक वाथा नहीं हो सकती, उसके शब्द ये हैं। 


६४ प्रथम आये-विद्वत्सम्मेलन 


४१५१८४/१/५/९८१/०१४१८४१५:४१९५१६ /११७०१/१२१९१5१२१:२१२१११/७११२१५१२१५१०१:१:):१५११८०९२०१०१११-. 


॥0ए 89 0" ॥09 ॥06 7002४08 ४धश। हर 0॥ 
७४ ॥8/ 8 ॥0 880॥॥0 8700 [0 तै।शाओवएंशा! 
0॥ ॥8 8000४ ॥0/ ॥7 7॥50॥ 00 ॥$50 8 ह8 
(000शंँ ए शए। ॥ है, (7, 0, )॥॥0.॥॥0 
(प्रण॑ण गा ॥8 ज्रशशिंशीशा 0ए 000 शाही 
॥॥088 9, 9, 

(ग) एमरीका के प्रसिद्ध विद्वान |दामस पेन, लिसने 
बाइविल के इलहामी होने का प्रवत्ष खंडन किया है श्रोर जिसने 
चाइविल के श्रनेक लेखकों के लिए प्रमाणित किया है कि थे 
जोड़ और वाक़ो तक नहीं ज्ञानते थे, इलहाम के सम्बन्ध में 


उसने जो सम्मति दी है वह वेदों पर पूर्ण रीति से चरिता्थ 
होगी। उसकी सम्मति इस प्रकार है।-- 


- रिक्ला॥ण 8॥ एजएांहाण) ४ 8॥धीए।ए 
ए)0)॥ ॥8 ॥080॥ ६0 ४ग0॥ ॥॥6 ॥॥॥8 |8 0780९, 
की0 आए जा0ए फर्शणए0, शीए | | ॥॥ए8 00॥0 |, 
वि, 07 0णा। ॥ 00॥0 | ॥0008 ॥0 ॥090॥0॥ 0 
शी पञ6 | ॥॥08 00॥8 | 0 $8श॥ ६ ॥0" 0॥४0॥0 ॥9 
0 | ॥ 0 (0 एप ॥ ॥७ए९४॥०॥ शीशएश०७ हा 
॥॥6 08 ॥[00 $0 छाए गीहूु 8 फ्रणा थी। 
ए एरांशो गद्षा 8 ॥॥80 4007 07 6॥6 ए॥088 (0 
008९0 एश॥॥ थी 6 जरं४0ॉ७४ 900 0४ ॥॥8 8 
पांशो 8 ॥॥08 ॥॥0 ए॥0 0६ ॥ 8 ॥0  एग॥।॥ 6 
प्रक्चाताहु गाते छा ४ 8 छत ।छणेकीणा 
भाए शर्श00 8 ॥0 ॥8 ए00 06 000, (886 0 
0880॥ |. 0-]]), 


स्पष्ट है कि वेद में इतिहास न होने से वेद हो इलहाम 
के श्र्थों' में सार्थक होते है 
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'५१९११४१४४४४१४४४४४४४४४०५ 


वेद का प्रादुभाव किस प्रकार हुआ! 


ऋे में वेद के प्राहुभू त होने के ससतन्ध में एक जगह इस 
प्रकार बन है :-- 
वृहपपते प्रथम वाचो अगर यत्मरत नामपेय॑ दधाना! । 
परेाँ श्रेष्ठ पदरि प्रमासीत्‌ प्रेणातदेपांनिहितंगुहा वि। 

| ऋ० १० | ७१। १ 

अर्थात्‌ 'झवर (वेद) वाणी का खामी है। वह वाणी 
ऋ्षियों(।) के हृद्यों में उसन्न होती है। उसी वाणी को ऋषि 
अपने ह॒द्यों से निकात कर उस के द्वारा बरतुओं के तामादि उच्चा- 
रण करे हैं। 

इस मंत्र से सष्ट हो जाता है कि ज्ञान प्राप्त होने की काय्य 
प्रणाही यह है कि ज्ञान वाणी के साथ ऋषियों के हदयों में प्रकट 
होता है ओर वे ज्ञान के ग्राहक ऋषि उसे संसार में प्रचतित 
किया करते हैं। हम इस काय्य प्रणाही को अन्तःकरण की 
प्रेरणावत्‌ समम सकते हैं । मनुष्य जब कोई अच्छा काम करा 
चाहता है तो उस के संकत्य मात्र से उस के हृदय में उत्साह और 


् ) ऋषियों से श्रप्िप्राय उन्हीं देव्य ऋषियों से है 
जिन का एहल्े वर्णन हो चुका है श्रौर जिस के शिक्षा पाकर भरत 


ज्ुषि बना करते है। 
५ 
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प्रसन्नता उसन्न होती है। ओर जब कभी कोई बुरा काम करना 
चाहता है तो उस के संकल्प मात्र से भय, शंक्रा ओर लज्ञा 
उत्न्न होती है। दोनों सूरतों में मनुष्य के भीतर जो उत्साह ओर . 
अनुत्साह उत्न्न होता है इसे कोई जुबान से नहीं कहता न वह 
(ग्राहक ) मनुप्य उसे कानों से सुनता हे। यह भाव हृदय ही 
में उत्पन्न होता है और हृदय ही के माध्यम से मतुष्य उसे 
सुन और समम लिया करता है। इसी अन्तःकरण की प्रेरणा 
((०४००१०० ) की भाँति, ईश्वरीय ज्ञान भी ग्राहक ऋषियों के 
हृदय में उत्पन्न होता है ओर ऋषि उसे हृदय ही से समम लिया 
करते हे -- 


इपीकयूरस इसका समर्थक हे 


प्रीक दाशनिक इपीक्यूरस ( 20०॥४४ ) ने उपयुक्त भाँति 
ज्ञान प्राप्ति का समर्थन किया है--उस ने एक जगह लिखा है-- 


(१) ऋषि दयाननन्‍द श्रन्त/करण की प्रेरणा (0७8०श॥०७) 
को ईएचर प्रेरणा मानते थे | पाइथा गोरस भी ऐसा ही मानता 
था+-- 

४ छा शाल8 8 9 ए000 0 एणा5एंशा०8 एंव 
ए5 06 एशद्मा00 ए 8६॥ 0ंजा0 ॥एछ वातेशभातेशा। 
ए उपाय इच्ाएए8. गाते जिणे।ाड़, 8ऐेिएं0९७॥ 


08म0]९.890॥00 ए |गहुएआ88 0ए 35 3॥07 
५0, ॥॥9 890, 
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4०0 400 20055 00 7000 50702 0 > ० कट 
“सब से प्रथम भाषा के प्रकट करे में, इरवरीय प्रेरणा से मनुष्य 
ने अवोधता के साथ (सोते में बोहने वढ़बढ़ाने के सह) 
काम क़िया जिस प्रकार से वह ( बिना इरादे के ) खाँसा, हींका 
या आह भरा करता है-इल्ादि ( १(४/४४॥॥४॥ ४7 )), 0), 
पशाह& 9. 52 


उपनिषदों का समर्थन 
वृहदारस्यकोपनिषद में लिखा है-- 


* अ्य” महतो भूतरयनि/शवसितमेतदयद ऋणेर॥” 
अथात्‌ उस महाभूत ( शवर ) के खास से यह जो ऋमेद 
है, प्रकट हुआ। 


भाषा भो हेखरीय थी 


आस ! ज्ञान प्राप्ति का प्रकार सममने के बाद यह भी जान 
लेना भ्रावगयक है कि यह प्राप्त ज्ञान भाषा के साथ था। बिना 
भाषा के कोई (नेमित्तिक) ज्ञान सममा नहीं जा सकता । 
ध्यान पूवंक अपने हृदय में विचार कर देखो कि क्या कोई 
बात, जो शब्दों में न हो, स्याज्ञ में आ भी सकती है। उत्तर 
यही मिलेगा कि “हीं” । इसी तिये इस देश के विचारों मे पे, 
महामुनि पतंजरति, जैमिनि, आदि सजतों ने, शब्द को निदय माना 
है। ऐटो ने भी इस का समर्थन किया है । मैक्समूततर ने पारथा 
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गोरस, स्ले टो आदि का हवाला देते हुए प्रमाणित किया है कि ज्ञान 
बिना भाषा के और भापा विता ज्ञान के नहीं हो सकती' शीलिंग 
ने भी इसका समर्थन किया है' । 


भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में कुछेक वाद 


एक वाद का आविप्कारक लञाक ओर ऐडम स्मिथ (॥0- 
आ॥07)) समर्थक था उस बाद को (7009 ण॑ 007एशापगा 
कहते हैं | वह वाद यह है कि प्रारंभ में मनुष्य गूँगे थे। विचार- 
परिवतन शरीर के अरवयवों के संकेत से करते थे। कभी मुँह 
बनाकर और कभी उँगलियों के संकेत से | पीछे कुछ चिह्र निश्चित 
कर के उन के अर्थ परस्पर की सलाह से कल्पना कर लिये। इस 
पर आक्षोप हो सकता है कि जब शब्द ओर अर्थ अनिश्चित थे 
तो सलाह कैसे की ओर अर्थ किस भाषा में नियत किये क्‍योंकि 
उस समय भाषा तो कोई थी नहीं । 


79॥0४०078 पैशशेक्चा.8 )ए 0० घरंकाणा ॥8 85१7 0७॥ 
88 90099]8 ॥॥0 ६॥008॥॥ ॥ 86 80080 0[ ॥9880॥- 
8 8 ॥0 .9085थ00 शांगिणा ॥80॥89,. ($0४0४06 
० ]090729 0५ 270 ४5 379" 2. 99), 

2 ाध्रणा शए0788 88798 50थी।ाह, | 8 |॥- 
90890]0 $0 0णा०ं४९७ 9 0800॥0॥7 ॥07 0एशा ४0॥9 
॥प्रावा। ०0080००008॥688 00, ७. 98.) 
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एक दूसरा बाद हे जिसे ( 0707200 9060० (॥6079 ) 
कहते हैं । इस वाद का विवरण यह है। “सबसे प्रंथम मनुष्य 
ने जत्र बोलना शुरू किया तो अपने समीपवर्ती जीवित प्राणियों 
की आवाज़ की नकल की ओर जिन की आवाज़ की नक्नल कर 
के बोलना शुरू किया था पीछे वे शब्द, उन्हीं जन्तुओं के नाम 
हो गये । इस प्रकार के अनेक' छोटे मोटे वाद हैं जो भाषा का 
प्रारंभ प्रकट करने के लिये गढ़े गये हें परन्तु उनका मूल्य तुक 
बन्दियों से अधिक नहीं । इन और इस प्रकार की अन्य तुक 
वन्दियों से, भाषा की उत्पत्ति जेसे जटिल प्रश्न के हल करने का 
यतह्न, मृगठष्णा से प्यास बुकाने की सद्श है। भाषा की उत्पत्ति 
के इस प्रकार के यत्नों फो निस्सार सममते हुए, स्वीकार करना 
पड़ता है कि ज्ञान के सद्श, भाषा भी देवी महिमा है ओर 
इश्वर ही की देन है । 


वेद का नित्यत्व 


ऋग्वेद में एक जगह एक मंत्र इस प्रकार आया हैः-- 











(१) दो और वादों का विवरण इस प्रकार हैः-- 

(१) ॥77080४०४७] (०0"]। मासिक भावों के 

(२) 0ए-00फ़ ॥॥60"ए । प्रकट करने के आवेश 
में मुँह से श्रचानक शब्दों करा निकल पड़ना जैले हा ! हा !! 
या वाह | वाह !! इत्यादि 


७० प्रथम आये-विद्वत्सम्मेशन 


१. 4 ही ही. ही .ह0ह ही. 060 (एक 


#तसेनूनमभियवे वाचा विरुप नित्यया । 
वृष्णो चोद्ख सुष्टुतिम ॥ 
( ऋगेद ८७६६ ) 
इस में वेद को ईश्वरीय वाक्य और नित्य कहा है। इसी की 
पुष्टि वेदान्त दशन में “अत्व च नित्यलम्‌॥ (वेदान्त १११९) 
सूत्र द्वारा की गई है। महाभारत में एक जगह इसी प्रकार की 
बात कही गई है।-- 
अनादि 'निधना नित्यावागुत्सष्टा खपम्छुवा । 
आदो वेदमयो दिष्यायतः सवा प्रवृत्तयः ॥ 
( म० भाख १५२३३१४ ) 
अर्थात्‌ सृष्टि के आदि में स्वयंभु परमात्मा से ऐसी वाणी- 
वेद निकले जिनका न आदि है, न अन्त, जो नित्यनाश रहित ओर 
दिव्य हैं। उन्हीं से जगत में सब प्रवृत्तियों का प्रकाश हुआ है। 
फिर एक जगह कहा गया हैः-- 


खयम्सुदेव भगवान वेदोगीतस्त्वया पुरा । 
शिवाया ऋषि प्यन्ता! स्मतो 7हर्पनकारका | 
अधथात्‌ हे स्वयम्भु भगवान ! पुरातन काल्न में वेद आप ही 


के द्वारा गाया गया था। शिवि से लेकर ऋषियों तक उस (वेद) 
के सरण करने वाले ही हैं। कर्ता नहीं। 
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कुल्लूक भट्ट ने भी इसी सिद्धान्व का समर्थन किया है। उस 
के वाक्य ये हैं:--प्रलय कालेडपि सूक्ष्म रूपेण परमात्मनि वेद 
राशि: जितः” अर्थात प्रलय काल में भी वेद सूक्ष्म रूप से ईश्वर 
में स्थित रहते हैं । 

“प्ेधा तिथि” ने भी लिखा है “नेव वेदा: अ्रल्लीयन्ते महा 
प्रलयेडपि | अर्थात्‌ महाग्नलय में भी वेद उपस्थित रहते हें । 

गीता में भी इसी का समर्थन किया गया है:-- 


कस व्रह्मोहुमव 'विद्धि ब्रह्माक्षर समुद्धवम ॥ 
( गीता ३१५ ) 

अर्थात कर्म की उत्पत्ति ब्रह्म-वेद से हुईं और वेद ईश्वर से 
उत्पन्न हुये हैं ॥ 

सांख्य ने भी वेद को अपौरुषेय कहा है (देखो सांख्य ५४६) 
ओर,पूर्व मीमांसा में उसके नित्यत्व का प्रतिपादन किया गया 
हे । ( देखो पूव मीमांसा ११२९ ) 

क्या वेद में ऋषियों के नाम हैं ! 

जमदाग्नि, वाशिष्टादि शब्द वेदों में आये देख कर किन्हीं 
को सन्देह होता है कि उन ( वेदों ) में ऋषियों के नाम आये हैं 
इस का समाधान महर्पि जैसिनि ने निम्न सूत्रों के हारा किया है;-- 


आख्या प्रवचनात्‌ ॥ पृषसीमांसा || १। १। ३० 
परन्तु श्रुति सामान्य मात्रमू॥ १। १। ३१। 


आर 
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>', 


अर्थात्‌ वेद में जमदग्नि आदि शब्द सामान्य ( यौगिक ) शब्दों 
के तौर पर प्रयुक्त हुए हैं पीछे से यह लोगों के नाम भी पढ़ गए | 


शुतप्रथ ओर जमदग्नि आदि शुब्द 


शतपथ में वेद में आये जमदग्ति आदि शब्दों के अर्थ इस 
प्रकार किये गये हैं :-- 

जमदग्ति 5 आँख (शत्पथ ८। १।२१।१३। ) 

वशिप्त. व्प्राण (,८।१।१।६) 

भारद्वात लमत (,,६।१।१।९।) 

विश्वामित्र कान (,, ५।१।२।६। 

विश्व कर्मन>वाक (,, ५। १।२।९) 

इसी प्रकार से शुनः शेप के अ्रथ निरुक्त में विद्वान्‌ किये गये 
हैं। देखो निरक्त ३ २। 


ऋषि दयानन्द प्रतिपादित वेदार्थ शैत्ी ओर 
मेक्स मृलर 


ऋषि दयानन्द मे निरुक्त, पृ मीमांसा और शत पथादि 
ग्रन्थों का, उपयु क्त भाँति अनुकरण करते हुए, प्रकट किया है कि 
वेद में इतिहास नहीं इस लिए कि वेद के सभी शब्द योगिक 
हैं मैक्समूलर ने एक जगह आश्चर्य है कि पश्चिमी विद्वानों 
की निर्धारित शैज्ञी के विरुद्ध ऋषि दयानन्द की शेत्षी 
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का समथन- किया है, उसने लिखा है कि वेदों में आये 
हुए, ऐसे शब्द जो आज ऋषियों के नाम के लिये भी प्रयुक्त हुए 
हैं व्यक्तियों के नाम या खिताब आदि हीं हैं '। 


राथ भी इस शैली के समर्थन में 


राथ ने अपने प्रसिद्ध कोश के सात भागों में से पहले भाग 
के ४ से ६ पृष्ठों में जो कुछ लिखा है उसका सार यह है :-- 
वेदाथ का उद्देश्य सायणादि कृत अर्थों का भहण करना नहीं 
बल्कि उन अर्थो' का जो वैदिक ऋषियों के मन में था, हूँ ढता 
है। सायणादि अपने समय के विचारों के प्रतिविंब, वेदों में 
देखते हैं:--सत्य वेदार्थ प्रायः सभी विद्वान्‌ चिरकाल से भूल 
गये थे, अतः अप्रने अपने समय के धार्मिक विचारों का समावेश 
बेदाथ में करते आये हें ।” 


राथ की इस सम्मति पर गोल्डस्टकर तो बहुत अग्रसन्न 
हुआ था परन्तु हिंटनी 00 ४6 . एश्या४०४0॥ 0 (6 
ए०७ 0७४ एञ॥ग099) जे, स्यूर ( 00006 परा।शिणा४शा0॥ 


क्न््ननजिलननना+ 


१, 68 878 ॥0 8 00070 | ॥06 ५७९॥७ 88 [६ 
ए86, ॥ 8 ४गी। ॥एंते 8806 0५ ॥6ए७/ &]0907 88 
80709४॥ए68 ॥07 ए७ 88 70907' [09788 ; 0५ 878 
000॥॥0 ॥07" ए0७ 77ए०२शक 0" श00060 00ए४॥. 
(ह॥0609॥6 50970 ॥॥४'४प४ 9. 267.) 
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धर, 
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रण 08 ५७१३ 959 . एणा ) और बीवर ( ]तीशा 
जां500॥ 09 ए/७७७) ने अपने अपने ग्रन्थों में राध के उपयुक्त 
आशय को एक प्रकार से स्वीकार किया है। 


“मन्त्र कृत” शुब्द पर विचार 


वेद मंत्रों के साथ जो मन्त्र हृष्टा ऋषियों के नाम लिखे चले 
आते हैं उन को कई विद्वाम्‌ मंत्र दृष्टा नहीं अपितु मन्त्र कर्ता 
भानते हैं | मूर ने अपने एक ग्रन्थ ( 07 8गव ध्थाकरा 
7९४४ ९0० व) के तीसरे प्रकरण में ८० के लगभग मन्त्र 
दिये हैं जिनमें “इ” और “तत्तृ” बनाना धातुओं के प्रयोग 
हुए हैं । 

“पंच विंश” ब्राह्मण ( देखों ११।३। १४७) और ए्तरेय 
ब्राह्मण (देखो ६। १।१) में भी मंत्र कृत शब्द का प्रयोग 
हुआ है :-- 

तैत्तिरीयारण्यक प्रपाठक ४ अनुवाक एक में भी मंत्र कृत शब्द 
आया है| उगयुक्त विद्वान्‌ अपने पक्ष की पुष्टि में ये और इसी 
प्रकार के हवाले दिया करते हैं। परन्तु सायणादि पोराणिक 
विद्वान तक इन बिद्ठान के पद्य का समर्थन नहीं करते | यहाँ दो 
एक उदाहरण दिए जाते हैं :-- 

(१) उपयुक्त चैतिरीयारण्यक (४। (७ में प्रयुक्त वाक्य 
इस प्रकार है:-- 
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“नमो ऋषिस्यों मन्त्र कृदम्यों मन्त्र पतिश्य; ॥ 
इस का भाष्य करते हुए सायत्णाचाय्य ने इस प्रकार 
लिखा है:-- 
#पंत्र कृदृभ्य! मंत्र' कुबन्तीति मंत्र कृतः। यथप्य 
पौरुषेय वेदे कतोरों न सन्ति तथापि कल्पादावीदरा 
नुप्रहेण मंत्राणां लब्धारों मन्त्र कृत्युच्यन्ते” ॥ 
स्पष्ट है कि मन्त्र अहण कर्ता ( अग्नि, वायु आदि ) ऋषियों 
को सायण मन्त्र कर्ता शब्द से प्रहण करता हे। उसने उपयुक्त 
सिद्धान्त की पुष्टि में किसी स्मृतिकार का निम्न वाक्य भी 
दिया है:-- 
युगान्तेघन्तहि तान्वेदान्सेतिहासान्महषेयः । 
लभिरेतपसा पूच मनुज्ञाता। खय॑ं भुवा ॥ 
अर्थात्‌ युगान्त में लोग हुए वेदों को, ऋषिगण अपने पृष 
संचित तप से प्राप्त करते हैं। इस वाक्य को उद्धृत करते हुए 
सायण लिखता:-- 


“त एव महर्षय! ( आर्नि वायु आदि ) 
संप्रदाय,प्रवृत्या मंत्राणां पालनां मन्त पतयेन्युच्यन्ते ॥ 
अथांत्‌ उन्हीं वेदों को प्राप्त करनेवाले ऋषियों को “मंत्र- 
पति” भी कहते हें । 


&६ प्रथम आये-विद्वत्सम्मेलन 
मत अकसि कम आल अत कि लत 
(२) सपऋषिमन्त्र कृत:” । ऐल ब्राह्मण ६१ 
इस पर सायणाचार्य्या ने टीका करते हुए लिखा हैः-- 

“ऋषि: अतीन्द्रियाथ मन्त्र कृत” ( #' धातुस्लत्र दर्श- 
नाथ: ) मंत्रस्यदृष्टा । 

अर्थात्‌ इस वाक्य में '” धातु दशन के अथ में प्रयुक्त है 
और सपे ऋषि मन्त्र क्ृत-मंन्त्र दृष्टा है। 

(३) यास्काचारय्य ने भी सायण के उपयुक्त भाव का समर्थन 
किया है :-- 

“ऋषि दशनात्तोमान्द्दशेत्पौपमन्यवस्तद्‌ यदेनां 
स्तस्तपस्थमानां ब्रह्म सवयम्भव भ्यानषत ऋषधो5भव॑ 
स्तरपाणारृत्वमिति विज्ञायते ॥ ( निरुक्त १३२ ) 

अर्थात्‌ ( पश्यतिहयसो सृक्त्मान अर्थान्‌) ऋषि मंत्र के 
सूक्ष्म अथो' को देखता है इस लिए उसे ऋषि कहते हैं। औप- 
सन्‍्यव का मत है कि जो स्तोम-बेद मंत्रों को तपश्चर्थ्या से 
उतन्न ज्ञान के द्वारा देखे उसे ऋषि कहते हैं। 


(४) तै० आ० २।९। १ में भी ओऔपसन्यव के वाक्य 
इसी प्रकार के मिलते हैं:-- 


अजान ह वे पृद्नींस्तपत्पमानां ब्रह्म खयस्ममभ्पा 
नषेत्त दृष्पयो5भवत्‌ तदपोणामपित्वम्‌ | 
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अर्थात्‌ वेद ( त्रह्म ) को ( स्वयंभू ) जो बिना किसी के रचे, 
खयं ( ईश्वर द्वारा ) प्रकट होनेबाले, ( आभ्यानपंत ) बिना पढ़े 
अपने विशेष तप के कारण ऋषियों ने देखा यही ऋषियों का 
ऋषित्व है। 

(५) ऋषि ग़तों धातु से ऋषि शब्द बनता है--ऋषि 
दयानन्द ने उणादि कोश में उसका अथ इस प्रकार किया है'-- 
ऋषति गच्छति, प्राषणोति जानाति वा स ऋषि। ॥ 

( उणादि कोश ४। १२। ) 

(६ ) निरुक्त में एक जगह लिखा है :-- 


“साक्षात्कृत धमोणाऋषियो बभूवू! ते5वरेभ्यो5 
साक्षात्कूतपर्म्य;उपदेशेन मस्त्रान्सम्परादु! ॥ 
(निरुक्त १।६५। 

अर्थात्‌ धर्म का साज्ञात करने वाले ऋषि होते हैं ओर 
उिन्हों ने धर्म को साक्षात नहीं किया है। ऐसे लोगों के लिये 
मंत्रों का उपदेश किया है। 

उपयेक्त उद्धरण स्पष्ट करते हैं। ऋषि मन्त्र कर्ता नहीं 
थे अपितु मंत्रों का साक्षात करके उमकी उपदेश ओर 
प्रचार करने वाले थे ओर यह कि “मंत्र” कृत” में “कृ” 
धातु दशन अथ में हैं ओर इस लिए मंत्र कृत शब्द के अथ' 
मंन्त्रदृष्टा ही हैं । 


्य प्रथम आये-विद्वत्सम्मेलन 
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मन्न्क्रम 
निरुत्त में लिसा है-- 
“श्रति तोउपितर्कतों न तु प्रथकूत्वेन मदर 
निवक्तत्या; प्रकरणश एवतु निवक्तत्या! | 
(निरक्त २३। १२) 

भाव इस का यह है कि चाहे मंत्रार्थ आहण प्रंथों आदि के 
प्रमाण!े करें चाहे युक्ति और तके का श्राश्रय लेकर करें परन्तु 
प्रत्येकदशा में, प्रकरण से श््लग कर के, मंत्रों का अर्थ न करें। 
इस से साफ़ जाहिर है क्रि मंत्रों का जो क्रम हे। उसी के अलु- 
सार प्रकरण को देख कर ही मंत्रा ठीक हो सक्ता है। क्रम ओर 
प्रकरण से श्रलग करके नहीं। 

“नारायण खामी 


ऋषि दयाननद की वेद भाष्य शेली 


लेखक 


श्री पं० धर्मदेव जी सिद्धान्तालंकार 
'विधावाचस्पति बंगलोर 


किसी सुप्रसिद्ध मान्य आचाये के वेदभाष्य की आलोचना 
करना सामान्य मनुष्यों के लिये बड़े साहस का काये है। ऋषि 
दुयानन्द जैसे योगिराज महाविद्वान्‌ के भाष्य के गुरादोषों का 
विवेचन करना मेरे जैसे सामान्य व्यक्ति का काये नहीं इस बात 
को में भ्ती भान्ति जानता हूं। इस प्रकार की विवेचना के लिये 
जितनी योग्यता की आवश्यकता है मुझ में उसका अभाव है; 
तथापि अपने वेद्भाष्य के खाध्याय के परिणाम को संक्तेप से कुछ 
आप के सामने रखना उचित समझता हूं जिससे खाध्याय शीत 
विद्वान्‌ आशा है कुछ लाभ उठा सकेंगे | 


ऋषि दयानन्द की वेद भाध्य रौल्ली पर विचार करने से पूर्व 
ऋषि के वेद्‌ विषयक्क मन्तव्य का निर्देश करना अनुचित :न होगा। 
७९ 
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(!) प्रावोन सब शास्कारों की तरह ऋषि दवानन्द का यह 
विश्वास था दि वेद इंधवरीय ज्ञान है, जिसका मतलमय फरणा- 
सागर भगवान्‌ ने मलुध्यमात्र के हित के लिये उपदेश किया, अतः 
वेद धर्म और विज्ञान का मूल है जिस के अन्दर मनुष्य की 
वैयक्िक पारिवारिक सामाजिक और राष्ट्रोय उन्नति के सूचक 
सव तत्त्व पाये जाते हैं। इस सिद्धान्त की पुष्टि ऋषि ने अनेक 
प्रवत्त युक्तियों के द्वारा भी की है। 

(२) वेद शश्वरीय ज्ञान होने भौर सूट के प्रारम्भ में उनका 
प्रकाश होने के कारण तित्य हैं, अतः उनमें आनित्य इतिह्ाश 
नहीं हो सकता | बेह में पाये जाने वाले वरिष्ठ विश्वामित्र शत्रि 
जमदप्नि भरदाज भ्ादि शब्द व्यक्ति विशेष वाचक नहीं किन्तु 
गुश विशिष्ट वापक हैं। 

(३) वेदों में उपयेक्त शब्द यौगिक वा योगऱि हैं पेवल रह 
नहीं | तौकिक संस्कृत के अनुसार रहि मान कर उन को व्यात्या 
करना ठीक नहीं । 

(४) बेहों की शित्ताएं अत्यन्त पवित्र उच्च और सावभोम हैं। 

यह लिखने की आवश्यक्ञता नहीं कि उपयुक्त सिद्धान्त खामी 
दूयानन्द जी के कपोल कशरिपत नहीं किन्तु सभो प्राचीन शास्रकारों 
ने उन को खोफार किया है। “तहूचनादागनायस्थ प्रामाए्यम” 
आतएव व वित्यलम! (वेदान्त) “धर्म जिज्ञासा मानानां प्रमाएं 
परम भ्रूतिः ॥” ( मर ) “बेद्रोशततो धर्ममूतर” (भनुः) इत्यादि 
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सेकड़ों बचमों द्वारां इन्हीं सिद्धान्तों का समर्थन होता है । “तन्न 
नामान्यास्यातजानीति नैरुक्त समयः” "नामजधातुजमाह निरुतों” 
(महाभाष्य) इत्यादि वचनों में सब वैदिक शब्दों को यौगिक 
स्पष्टटया बताया.गया है और यही वेदों के व्याख्यान की प्राचीन 
शैल्षी है जिसे मैरुक्तिक पद्धति के नाम से कहा जाता है। पूर्बमी- 
मांसा के “बेदांश्रेके सन्निकर्त पुरुषास्याः” (१।१२०) अ्रनित्यदर्शनाच 
(॥१|२८ ) इत्यादि पूर्व पक्ष रख कर उसका रपष्ट उत्तर 
दिया गया है कि 'आख्या प्रवचनात! ( ॥9३० ) “परन्तु श्रृति 
सामान्यमात्रम” अर्थात्‌ वेदों में जो नाम प्रतीत होते हैं वे व्यक्ति 
विशेष वाचक नहीं हैं डिन्तु तत्तद्गुण विशिष्ट क्रिसो भी व्यक्ति 
के लिये उन का प्रयोग हो सकता है। इससे ऋषि दयानन्द के 
इस विषयक्क मन्तव्य की निरसन्देह पुष्टि होती है। अन्य मन्तव्यों 
के समथन में भी सेकड़ों शाल्लीयप्रमाणों को उद्धृत किया जा 
सकता है किन्तु विपय विस्तार के भय से यहाँ ऐसा करना उचित 
नहीं प्रतीत होता | यहां यह लिखना अग्रासज्ञिक न होगा कि 
सायणाचार्य उन्बरटादि पौराणिक भाष्यकार भो इस विषय में 
सहमत हैं क्लि वेद अपोरुषेय ओर नित्य हैं। श्रीसायणाचार्य ने 
- अथवो भाष्य के उपोदूधांत में रप्ट लिखा है. कि “तस्मादपौरुपेय- 
त्वानित्यलाद्‌. विवत्तिताथत्वाच्च: झइृत्स्नस्यापि वेद्राशेन्रह्मवेद्स्थापि 
व्यास्पेयतासिद्धिः ॥” इतना हो नहीं वेद भाष्य. के प्रारम्भ में 
प्रायः सत्र उन्होंने । यस्प॒ निश्वसित वेदों यो वेदेश्य४जिर्ल जगत 
द्ु 
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निर्मम तमहं बन्दे विद्याती्थमदेशरम॥ इस 'छोक का उल्लेख 
किया है जो वेदों को ईश्वर का निश्वाप रूप बताता है । ऊपर मैंने . 
जिन मीमांसा सूत्रों का निर्देश किया है श्रीसायणाचार्य ने ऋगेद 
आष्य के उ्पोद्धात में उन्हीं को उद्धृत करते हुए लिखा है। 

“यदपुक्त प्रमगनन्‍्दाद्यनित्यं संयोगान्मन््रयानादितव ने स्यादिति 
तन्नोत्तरं सूत्रयति-उत्तश्वानित्यसंयोग इति। तत्न पृ्षपक्े वेदामां 
पोर्पेयल्व वछुं युक्क काठक काल्रापकमित्यांदि पुरुपसम्वन्धामि- 
धान॑ द्वेतूकृत्यानित्यद्शनाच्चेति हेत्वन्तरं सूचित तस्थायमर्थ:-- 
चबरः प्रावाहणिर्क्ामयत हत्यनित्याना ववरादीनामर्थानां द्शना- 
तत; पूवमसत्तवात्पोरुपेयों वेद इति। तस्योत्तरमेव॑ सूचितमू-- 
/परनतु श्रुतिसामान्यमात्रमू इति। तत्यायमर्थः यत्‌ काठकरादि 
समाख्यान॑ तत््रवचननिमित्त, यत्तु पर ववराद्नित्वदर्शनं तच्छुन- 
सामान्यमात् नतु तत्ानित्यो ववराख्यः कभित्‌ पुरुषो विवष्षित: 
किन्तु बवर इति शब्दानुक्ृतिः तथा सति बवर इति शब्दं कुबेन्‌ 
वायुरमिधीयते स च आ्रवाहरि:-प्रकपेंण वहनशीलः; एक्मम्यत्रा 
प्यूहनीयम ॥ 

ऊपर के उद्धरण में श्रीसायणाचर्य ने रप2 बताया है कि वेदों 
में अनित्य किसी व्यक्ति का नाम नहीं पाया जाता उनके इतिहास 
की तो वात ही अलग है। किन्तु आश्चर्य को वात यह है क्नि 
वेदभाष्य भूमिका में इस प्रकार लिख कर भी वेदभाष्य करते हुए 
सायश वेदों में हज़ारों अनित्य इतिहासों क। प्रतिपादन करते हैं 
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ओर सैकड़ों असम्बद्ध और अश्लीज्ञ कथाएं लिखते हुए वे तनिक' 
भी सक्लोच नहीं करते। ऋ० ११२६ के आगधिताः परिगधिता उपो- 
परे परामृश ऋ० १०९५ के त्रिः स्ममाह: अथयो वेतनेन ऋ० १०८६ 
के न सेशे यस्य रोमशं निषेदुषों विजुम्भते | इत्यादि सूक्तों के सायण 
कृत भाग्य इतने अश्लीज और अनाचार पूर्ण हैं कि उनको किसी 
सभ्यमर्डली में उद्धृत नहीं किया जा सकता, अन्य बातों को 
छोड़ भी दिया जाए तो परस्पर विरोध के कारण ही सायणाचार्य 
की इस तरह की व्याख्या सर्वथा अमान्य है इसमें कोई सन्‍्देह 
नहीं हो सकता । सायणादि भाष्यों में एक ओर बांत को देख कर 
किसी भो विचारशील निष्पक्षपात सजन को आश्रय हुए बिना 
नहीं रह सकता वह यह है क्लि यद्यपि सायणाचाये तथा उत्बट 
महाधीरादि वेदों को अपोरुषेय नित्य तथा इंश्वर के निश्वास रूप. 
मानते हैं तथापि उनके भाष्य के अनुसार वेदों में कोई सावभोम 
उच्च शिक्षाएं नहीं पाई जातीं | वे हज़ारों देवी देवताओं की पूजा 
ओर यज्ञ यागादि ( जिनमें पशु यज्ञ भी शामिल हैं) से भरे हुए 
हैं जिनका फल्न खरग बताया जाता है। इसके विपरीत खासी 
दयानन्द जी वेदों में मनुष्य मंत्र की सवतो मुखी उन्नति के योतक 
" अत्यन्त उदात्त तत्वों का अपने वेद भाष्य में स्पष्ट प्रतिपादन करते 
हैं। उनके सम्पूर्ण बेद भाष्य में कहीं भी अपने मन्तव्यों का विरोध 
नहीं पाया जाता | इस दृष्टि से श्री सायणाचाय ओर खामी दया- 
नन्द जी के वेद्‌ भांष्यों की तुलना करते हुए वर्तमान काल के सुप्रसिद्ध 
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इस उद्धरण में सायणाचार्य की विद्वता की प्रशंसा करते हुए 
श्रीयुत अरविन्द ने वताया है कि उनके भाष्य का सामान्य बुद्धि से 
प्रायः विरोध पाया जाता है उनकी विद्धत्ता निशोयक शक्ति भर 
समालोचनात्मक निरीक्षण से प्रथक हो गई है और वेद मास्तरों के 
अर्थों को पूर्व कल्पित कथाओं में चरितार्थ करने का वहाँ यतन पाया; 
जाता है | श्रीयुत अरविन्द जैसे खतन्त्र विचारक सायशभाष्य के 
विषय में क्या विचार रखते हैं इसे दिखाने के लिये यह ६द्धरण 
दिया गया है। खामो दयानन्द जी के भाष्य क्रम को वे बढ़ी 
प्रशंसा करते हैं और उनके समालोचकों को मुँह वोड़ जवाब हैते 
हुए वे कहते हैं कि वेद भाष्य वैदिक विषयक कत्पना की 
सत्ता पर तिर्भर है। यहाँ स्वामी द्यानन्द का विचार विल्कुत 
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स्पष्ट ओर अखरडनीय है कि वेद एकेश्वर बाद का प्रतिपादन 
करते हैं जिसके स्पष्ट प्रसाण एक सद्दिमाबहुधा वद्न्ति इत्यादि 
सहसों वेद मन्त्र हैं जो सारे बेद्‌ में खान २ पर पाये जाते हैं। 
इसलिए यह सब स्वामी दयानन्द की अपनी कपोल कल्पना नहीं | 
“606 ॥0ए शाक्षा'8 ए]6७ 48 पुा8 06७५ 48 गिप्रातत्रांणा 





बं70520प7880]8,” 
इस विषय सें अधिक उद्धरण देने के प्रलोभन का त्याग करते हुए 
मैं ऋषि दयानन्द की वेद भाष्यरौज्ञी को विशेषता और उसको 
समालोचना. पर प्रकाश डालना चाहता हूँ। 

ऋषि के वेद्भाष्य देखने से यह बात स्पष्ट प्रतीत होतो है कि 
वे प्रायः पत्येक्त मन्त्र के आध्यात्मिक और भौतिक ये दो अर्थ 
मानते थे। इनमें से आध्यात्मिक अर्थ के त्ह्मपरक होने के कारण 
उसको प्रधनता कही जा सकती है। क्योंकि अप्नि इन्द्र मित्र 
वरुण जातवेदा आदि शब्द प्रधानतया परमात्म-बाचक हैं जैसे 
कि “इढ्ई सत्र वरुण अ्रप्ति माहुरथो दिव्यः स सुवर्ण गरतमान्‌ एक सट्ठिग्ा 
'बहुघा वद्न््यभि यम मातरिश्वान-माहु ॥” (० १॥१६४।४७) “तदेव 
अपिस्तदा दित्य सतदृः वायुस्तादु चन्दुमाः। तदेव शुक्र' तद ब्रह्म ता 
आपस प्रजापितः ॥” (यजु ३२।१) इत्यादि मन्त्रों से रपष्ट है। ऋगेद 
के प्रथम मण्डल के प्रथम सूक्त की व्याख्या करते हुए जिसका 
देवता अग्नि है स्वामो जी ने स्पष्ट लिख दिया है भ्रत्नात्नि शब्देन 
भरसार्थ व्यवहार विद्यासिदये परमेश्वर भौतिकौ द्वावर्थ गृह्बेते |” 
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( पृ० १४ ) अप्नि देवता वाले प्रायः सारे सूक्तों को व्यख्या में 
ऋषि ने आध्यात्मिक आधिभौतिक अथवा आधिदेविक अर्थ 
का निर्देश किया है। वस्तुतः मन्त्रों में इस बात के सपष्ट 
चिन्ह पाये जाते हैं कि ये सव मन्त्र जिनका अग्नि देवता 
है भौतिक भचेतन श्र परक नहीं हो सकते उदाहरणाथे "ईडे 
श्रञ्मि विपश्चितंगिरायज्ञस्थ साधनम्‌। शुष्टीवानमधिताबानम्‌ ॥ (० 
३।२०१) "अ्रम्ति होतार॑ प्रवृणे मियेधे गृढ्स कवि विश्वविदमूरम ॥ 
(ऋ० ३॥१६॥१ ) भरम्मिनाम्रिः समिध्यते कविगृहमति युवा साकं हि शुचिना 
शुच्तिः प्रशास्ता झतुना जनि । विद्ठां श्रस्य बृता ध्रुवा वया इंवा नुरोहते ॥ 
( ऋ० २।३।४) होता पावकः प्रदिवः सुमेधा देवों देवान्‌ यजलप्रिरईन्‌ ॥ 
( ऋण शा३३ ) इत्यादि मन्त्रों में भ्रप्मि के लिये 
विपश्चित, गृत्स (मेधावी ) विश्ववित््‌ ( सवक्ष ) अमर अथात्त्‌ 
विद्वान सुमेधा अथवा वुद्धिमान्‌ इन विशेषणों का प्रयोग 
पाया जाता है। थे विशेषण यदि निरथ्थक और मूर्खता पूर्ण न 
माने जाएं तो यही खीकार करना पड़ेगा कि अप्नि शब्द का 
प्रयोग भौतिक 'अप्नि के अतिरिक्त वेद में इश्वर जीव विद्वान 
नेता विशेषतः ब्राह्मण इत्यादि फे लिये भी होता है। खामी 
दयानन्द जी ने श्रप्मि के इसी प्रकार के अनेक अर्थ अपने 
भाष्य में दिये हैं। ब्राह्मण मनन्‍थों में अग्नि, शब्द के बहुत से अथ 
दिये हैं. जिनमें से मुख्य ये हैं। आत्मौवामि:॥ श० क्षण १२० 
अग्निवें देवानां मदुह्दयतमः ॥ श० शह५र२०। अमन 
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रेतोधा ॥ तै० श१२११॥ इय॑ प्रथिवी हाग्नि:॥ श०३१११७॥ 
वागेबाप्रि; श०३॥२।२॥१३ | अग्निबं पाप्मनाउबहन्ता | श०१३॥३ 
१३॥ पुरुषोउग्नि: | श०१४।४।१६ योषा बापिः ॥ श०१४९१॥१६ 
मन एवाप्िः॥ श०१०१२॥ प्राणो वाप्िः ॥ श०९५।१६८ वीर्य 
वाप्नि: ॥ तै०(७२।२॥ बल्यात्िः॥ श८१३३।१९॥ भ्रग्ने महा असि 
ब्राह्मण भारत ॥ को ० ३३३॥ श० १४२१ १॥ एषवा अप्निवेश्वानरों यु 
ब्राह्मणः ॥ तै ० २१।४५॥ इस प्रकार ओर भी अग्नि शब्द के 
बोसों अथ हैं जिनसे ऋषि दयानन्द्‌ के ही भाष्य की पुष्टि होतो 
है। यहाँ केवल निर्देश कर दिया गया है जिससे ज्ञात द्ो जाए कि 
वैदिक शब्दों के दितने भिन्न २ अर्थ हो जाते हैं। जो लोग 
लोकिक संस्कृत के आधार पर वेद भन्त्रों का अर्थ करना चाहते 
हैं अथवा ऋषि दयानन्द के भाष्य में अप्रि आंदि पदों के अनेक 
अथ प्करणानुसार देख कर उसकी समालोचना करने में ज़रा 
भी नहीं हिचकचाते ओर उसे स्वामी जी की मन घड़न्त कल्पना 
मानते हैं उन्हें अप्नि के इतने भिन्न २ अर्थों' पर ध्यान देना 
चाहिये। 

वास्तव में यह वोदिक शब्दों ओर मन्त्र रचना की बड़ी 
विशेषता है ( जो ऋषि दयानन्द्‌ के भाष्य से स्पष्ट विद्त होती 
है) कि उनके द्वारा एक ही समय में अनेक अध्यात्मिक अधि- 
भोतिक और अधिदेविक विषयों का ज्ञान हमें उपढुष्ध हो सकता 
है यदि हमें वेदिक शैली का ज्ञान हो। ऋषि द्यानन्द ने बहुत 
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जगह इस विपय को अपने भाष्य में सप्ट किया है पदाहरणाथ 
ऋ० १११३ को जिसका देवता उपा है ऋषि ने स्ली विषयक भी 
लगाया है । 

म० १२ यवायद्‌ द्वेपा ऋतपण ऋतेजाः सुस्नावरी सूनृता ईरयन्ती। 
सुमइली विंभ्रती देवबीतिमिहाद्योपः श्र ४ठतमा थुच्छ ॥ इस मन्त्र की 
व्याख्या में उन्होंने लिखा है। यथोपास्तमों निवाय॑ प्रकाश प्राहुर्भाव्य 
धाम्मिकान्‌ सुखयित्वा सर्वान्‌ प्राणिनः श्रारह्मदयति तथेव विद्याधमप्रकाशवत्यः - 
शसादिगुणान्विता विदुप्यः स्वपतिम्योध्पत्मानिकृत्या सुशिएयाइविद्यान्धकारं 
लिवाय विद्या प्रापय्य कुछ सुभूषयेयुः ॥ इसमें सन्देह नहीं हो सकता 
कि उपा देवता वाले मन्त्रों में इस प्रकार के प्रायः विशेषण आते हैं 
जो जोपरक हीं धुसब्गत होते है। उपयुक्त मन्त्र में प्रयुक्त यावयद्‌ 
हेप ( को दूर करने वाढ़ी ) ऋतपाः (सत्य की रक्षा करने बाली) 
सूनृता इस्‍्यन्ती (क्षत्य और मधुर वाशी का उच्चारण करने 
वाली ) सुमडली ( उत्तम सुरमद्गढ् देने वाली ) इत्यादि विशेषण 
ऐसे ही हैं। इसलिये ऋषि दयानन्द ने उपा का अर्थ जहाँ प्रातः 
काल किया है वहाँ 'छुखे निवासिनों विदुपी” इस व्युलत्ति को 
लेकर बिहुपी स्री भी किया है। शत० १३७ के 'उपाः पत्नी! 
इस वाक्य से उस अर्थ का स्पष्ट समर्थन होता है। इसी सूछ 
के म० १४ ब्ज्विमिदिंव श्रातास्वचौदप कृम्णों निर्णिजं देव्यावः । 
प्रवोधय॑स्यस्णेमिरश्वे रोपा याति सुयुजारथेव ॥ इसकी व्याख्या 
में ऋषि दयानन्द ने लिखा है कि 'यथा उपा: काप्ठातु 
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( दिशासु ) व्याप्तास्ति तथा कन्या विद्यासु व्याज्जुयुः यथैयमुषा 

अन्धकार निवारण प्रकाशं जनयति तमैवेता मोख्य निवाय 

सुसभ्यवादिगुणे: प्रकाशन्ताम्‌।” इसी प्रकार अन्य मन्त्रों की 

व्याख्या है. जो अत्यन्त हृदयज्जम और भावापूरा है। 

कई सखानों पर वाचक लुगन्तोपमां को'ले कर ऋषि दयानन्द्‌ 

से प्रथिवी” आप: इत्यादि देवता वाले मन्त्रों को श्ली परक व्याख्या 

को है उदाहरणर्थ यजु ० ३६।१३ के 'स्थोना प्रृथित्रि नोभवनत्तरा 
निवेशनो । यच्छानः शर्म सप्रथा । इस मन्त्र को देवता प्रिथिवी' 

है। ऋषि ने इस मन्त्र का प्रतिपाद्यविपय थों लिखा है 'पतिवृता 

की इशी स्थादित्याह' प्रथिवी का अर्थ भूमि लेते हुए भी 'हेशथिवीब| 
वतमाने स्ली! इस प्रकार करते हुए भावाथे में “यथा सवेपां 
भूतनां सुखैश्वथ प्रदा प्रथिवी वतते तथेव बिहुपी पतिवृता ख्री पत्यादी- 
नामनन्‍्द अदा भवति ।” ऐसा उन्होंने लिखा है। "प्रथयंति 

सुखमिति प्थिवी” इस व्यूसत्ति के आधार पर सीधे तौर पर भी 
प्रंथिवी शब्द ल्ली धाचक हो सकता है पर वेद मन्त्र में दोनों अथे 
विद्यमान हैं यह ऋषि के भाष्य से भी स्पष्ट है। शतपथ ब्राह्मण , 
५३१४ के भातेव वाह्यं प्रथिद्ी मनुष्यान्‌ विभर्ति” इत्यादि 
वाक्यों से ऋषि कृत भावार्थ की स्पष्ट पुष्टि होती है। यजु० 

३६।१४--१६ तक के सन्त्रों में "आप: देवता है। ऋषि 

दयानन्द ने उसका विषय भी पूर्वेचत्‌ “पत्िवृता की दशीस्थात्‌” 

यही लिख है। किन्तु 'आपः इस पद्‌ के जल विषयक स्पष्ट 
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अथ को भुलाया नहीं बल्कि "थरापः” की व्याख्या 'जलानीव 
' शान्तिशील विदृष्पः सच्खियः' यह करते हुए आपोहिश मय्रोभुष 
स्तानउन दधातत का भावार्थ यथा सत्यः पतिव्रतः स्वियः संत 
सर्वान्‌ सुखयन्ति तथेव जलादयः पादार्थाः सुख़कराः सन्तीति वेधम्‌। 
इन शब्दों में बताया है। इसमें भी वाचक लुगन्तोपमा का 
आश्रय लिया गया है। कई समाजोचक इस प्रकार के 
अर्थों को खामी दयानन्द जी का मन घड़न्त समझते हैं पर मुझे 
ऐसा प्रतीत होता है कि यह वेद मन्ह्रों की महत्ता और 
गौरव का एक स्पष्ट अस्राण है जिसको ऋषियों की सूद्म बुद्धि 
ही इतने उत्तम रूप से प्रकट कर सकती है सामान्य पुरुषों को 
तो इन अन्तर में केवल भूमि और जल का वर्णन ही प्रतीत होता 
है। यहाँ इस वात का निर्देश कर देना भो अनुचित न होगा कि 
आपः का सत्री विषयक अथ्थ ब्राह्मण ग्रन्थों में अनेक स्थानों पर 
वर्णित है यथा शतपथ १॥१।श१८ में 'योपा वा श्राप: यह स्पष्ट 
है "प्रगति नावा श्रापः सुफल्य/” शं० ६८२५३ में भी ऐसा ही 
भात्र है। आते भुउमाश्या इस व्युत्त्ति से भी उ्ययक्त अथ 
का समयन होता है। अध में संक्षेप से यह दिखाना चाहता हैँ कि 
स्वामा दयाननद जी के वेदभाष्य पर कौन २ से आक्षेप प्राय: 
किये जाते हैं और इनके अन्दर कितना सार है। 

(१: सबसे मुख्य भ्रक्तेप ऋषि के वेदभाष्य पर यह किया 
जाता है कि उन्होंने देव, इन्द्र, अर, अश्विनो, रद, मर्त्‌ , सर- 
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स्वती आदि शब्दों के, जो देवता वाचक थे, अर्थ अपनी कल्पना 
से इश्वरमनुष्यादिपरक लगा दिये हैं। ! 

(२) दूसरा मुख्य आक्तेप यह होता है कि एक ही देवता-विष- 
यक मन्त्रों का खामो जो उसो सूक्त में मिन्न भिन्न रोति से 
व्यख्यान करते हैं इन्द्र का अर्थ एक ही सूक्त में कहीं इश्वर, कहीं 
सूय, कहीं वायु, कहीं सभापति कहीं सेनापति आदि किया हे । 
इसी प्रकार 'अश्विनो? का श्रथ एक हो सूक्त में ( उदाहरणाथे ऋ० 
११९७ में ) कहीं सभासेनेशों; कहीं कृपिकर्मविद्याव्यापिनो 
शिल्पिनौ, कहीं कृतवियो ख्रीपंसान्‌ और कहीं अध्यापकों पदेशको 
इत्यादि किया है। इस प्रकार की व्याख्या बड़ी असझ्डत प्रतीत 
होती है । 


(३) खामी दयानन्द जी ने वेदों में विज्ञान का मूल दिखाने 
का व्यर्थ भ्रम किया है। बेदों को धर्म का मूल कथश्चित्‌ माना जा 
सकता है किन्तु उनमें विज्ञान सिद्ध करने भी चेष्टा रवामी दया- 
नन्‍द की अपनी कपोल कल्पित है। वेद का सम्बन्ध तो केषल 
पारलोकिक या आध्यात्मिक विषयों के साथ ही है । 

(४) स्वामी दयानन्द ने यज्ञ शब्द का प्रयोग जो शिल्ष कम 
अध्ययनाध्यापनादि तथा सभा सम्मेज्ञनादि ओर कहीं कहीं जगत्‌ 
वा उसके व्यवहार के लिये किया है वह ठीक नहीं है । 

(०५) खामी जी के अर्थों में खेंचाताती बहुत है। कई जगह 
अर्थ बिल्कुल अस्पष्ट हैं तथा उनमें परस्पर सज्लति नहीं। उनमें 
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पुनरुक्ति दोप भी बहुत पाया जाता है। इसी प्रकार के अन्य 
खनेक दोप ऋषि दयानन्द के वेदभाष्य पर लगाये जाते हैं जिन 
पर में अति संक्षेप से कुछ विचार प्रकट करना पर्याप्त समभता हूं। 

सबसे प्रथम खेचातानी विपयक ओआत्तिप के सम्बन्ध में हमें 
इस थात को याद रखता चाहिये कि वैदिक संस्कृत का लौकिक 
संस्कृत से बहुत श्रधिक भेद है। कुछ उद्घाहरणों से जो वैदिक 
कोश निधरण्टु से यहां उद्धृत किये जाते हैं यह वात स्पष्ट हो 
जाएगी । (१) छोकिक संस्क्त में प्रथिवी शब्द भूमिवाचक हो किन्तु 
निधरटु में उसे हम अन्तरित्त के नामों में भो पाते हैं। (२) समुद्र 
शब्द लौकिक संस्कृत में सागर-बचक ही है निधरटु में वह भो 
अन्तरिक्ष नामों में पठित है। (३) लौकिक संस्कृत में अद्रि पर्वत 
गिरि आदि शब्द पत्रत वाचक हैं किन्तु निधरदु में उनका मेव के 
नामों में पाठ है। वराह चमस ओदन अश्मा और असुर शब्द 
का भी जो छोकिक संस्कृत में केवठ सूधर, चमचा, चावल, पत्थर 
और राक्षस के वाचक हैं निघरदु में मेध के नामों में पाठ है। (8) 
पुरीपं, विप॑ नमः, हम, इन्दु,, सत्यम, आयुभानि इन शब्दों का 
निघरटु में जल के नामों में पाठ है यद्यपि सब जाते हैं कि 
लोकिक संस्कृत में इनमे अर्थ सवंधा एथक्‌ हैं। लौकषिक 
संस्कृत में अश्व का केवल घोड़ा अर्थ है पर वैदिक साहित्य 
में उसके ' बोय वा अश्वः' ( श० श१४२३ ) 'यजमानों वा 
अश्व: (तै० ३९१७४) इन्द्रो वा अश्व: (को० १५४) “असौ वा 
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जीती 


आदित्यो5एब:? (तै० ३९२३२) अग्निरेप .यदश्वः (शत० ६३३ 
२२) इत्यांदि ब्राह्मण वचनों के अनुसार वीये, यजमान, विद्युत, 
सूये अग्मि इत्यादि अनेक अथे हैं। 

आज्य शब्द का लोकिक संस्कृत में केवल धृत ही अर्थ है 
किन्तु वेदिक साहित्य में सत्यमाज्यमू (शत० ११३११) रेत 
आध्यम्‌ (तै० ३८२३) प्राण आज्यम्‌ (तै० ३८।१५२) (श० १ 
३१११८) छन्दांसिवा भआज्यम्‌ (तै० ३३५३) पशव आब्यम्‌ 
(तै० १६३४ ) “आत्मा वै यजमानस्याब्यम्‌” ( को० १४४ ) 
इत्यादि आह्यण बचनों के अनुसार सत्य, वीये, भाण, छन्द, 
पशु, आत्मा इत्यादि अनेक उसके अथ हैं। इस लिये लोकिक 
संसक्ृत की दृष्टि से वैदिक शब्दों के अर्थ का निशंय करना और 
मिन्न अथ करने वालों पर खेंचातानी का दोष ज्गाना सवंथा 
अनुचित है। हां, यदि रवांसी दयानन्द जो केवल अपनी कल्पना 
के बल पर देव अप्मि इन्द्र अश्विनों आदि के अर्थ कर डालते 
उन अर्थों की पुष्टि में ब्राह्मण॒त्रन्थादि के प्रमाण न पाये जाते तो 
आल्िप को बात होती किन्तु वस्तुतः ऐसा नहीं है। 

अग्नि इन्द्र मित्र वरुणादि शब्द प्रधानतया परमेश्वर बाचक हैं 
इस बात को कुछ प्रमाणों द्वारा पहले बताया जा चुका है। 
ध्यो देवानां नामधा एक एवं त॑ संप्रश्न' भुवनायन्त्यन्या ।” 

इत्यादि और भी अनेक स्पष्ट प्रमाण इस विषय में प्रस्तुत 
किये जा सकते हैं। 'इन्द्र! 'देव” शब्द का प्रयोग वेदों में सदाचारी 
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सत्यनिष्ठ विद्वानों के लिये हुआ है यह स्वामी दयावन्द्‌ जी की 
कपोल कल्पना पहों है अपितु.विद्वांसो हि वे देवा: (शतत०शण 
३१०) सत्यसंहिता बैदेवा: (ऐ०१६) सत्यभया उ देवा: (कौ०२८) 
अपहतपाप्मानों देवा: (श०श११४) धर्म इन्द्रो राजेत्याह तत््य 
देवा विशसत इस आसत इति श्रोत्रिया अप्रतिग्राहका उपसमेता 
भवन्ति यदरिमिन्‌ विश्वे देवा असीदस्तस्मात्‌ सदों नाम तड 
एवा पिन्नेते ब्राह्मण विश्वगोत्नी सीदन्ति” (शत०१५॥३५ ) 
( शत० १४३१४ ) इत्यादि बचनों से रपष्ट उसकी पुष्टि होती 
है। देवो दामाद वा दीपनादू वा द्योतनादू वा घुल्लानों भव- 
तीति वा इस निरुक्ति को भी यहां ध्यान में रखना चाहिये। अब 
'इन्द्रादि शब्द मनुष्य वाचक होते हैं वा नहीं इस विषय की थोड़ी 
सी विवेचना की जातो है। सायणाचार्यादे पौराणिक भांष्यकार 
इन्द्र को देवाधिपति ओर खरगलोक बासी मानते हैं किन्तु राम 
दयानन्द जी ने उसके अथे परमात्मा आत्मा सभापति (राजा) 
सेनापति सूये विद्युत्‌ इत्यादि के दिये हैं। परमात्म-बाचक 
इन्द्र शब्द है इसके लिये प्रमाण दिये ही जा चुके हैं इन्द्रितयादि 
शब्दों को देखते हुए जिनकी व्युत्पत्ति पाशिनि मुनि के अनुसार 
इन्द्रियमिन्द्र लिज्ञमिन्द्र दृशमिन्द्र सृष्टमिद्ध जुएमिन्द्र 
दत्तमितिवा इस प्रकार है। इन्द्र के आत्मवाचक होने में किसी 
को भी सन्‍्देह नहों हो सकता और इसलिये काशिक्ा में भी 
“इन्द्र आत्मा! यह साफ़ लिख ही दिया है। एप वा. इन्द्रो य 
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एप सूर्य: तपति॥ शतः राशश१२॥ अ्रयंवा इब्द्ो यो5य॑ं 
बात: पबते ॥ शत १४१२७ चत्र वा इन्द्रः॥ कौ० १श८॥ 
तैत्ति० ३९।१६३ इन्द्रो वै यजमानः ॥ शत० २११११ इन्द्रो 
पं देवतानां पर्येत्‌। अगच्छ॒त्‌ खाराज्यम्‌ ॥ तै” १श१२॥ इन्द्र वै' 
देबानामोजि्तो बलिह्ठ) सहिष्टः सत्तम; पारयिष्णुतमः ॥ ऐ०७ 
१६॥ अशनिरिन्द्र: ॥ को० ३॥९ इत्यादि से ऋषि दयानन्दू-कत सब 
अआर्थों का स्पष्ट समर्थन होता है। सेनापति इस अथ के लिये 
“सेनेस्द्रस्थ पत्नी! गोपथ ७० २९ इत्यादि वाक्य देखने योग्य है 
जहां सेना को इन्द्र की पत्नी बताया है अर्थात्‌ उसे इन्द्र की आज्ञा 
पर चलने वाढ़ा कह है जिससे इन्द्र का सेनापतित्व स्पष्ट सिद्ध 
होता है। अब 'अश्विनो' शब्द को लीजिये। पौराणिक भाष्यकार 
इसका अर्थ वैध अश्विनीकुमार करते हैं जिन्हें यमज (जोड़ा) 
माना जाता है। खांसी द्यानन्‍्द जी ने इस का श्रथ सभासेनेशो, 
दस्पती, शिल्पिनौं, अध्यापकोपदेशकौ, इत्यादि किया है। इसे 
प्रा: खामी जी की मनघड़न्त कल्पना माना जाता है किन्तु 
निरक्त त्राह्मणप्रस्थ आदि देखने से खामो जी के अर्थों की 
समीचीबता स्पष्ट ज्ञाव होती है उदाहरणार्थ निरुक्त में 'अश्विनो' 
की 'यदू व्यश्तुबाति स्वम! यह व्युशत्ति बताते हुए दावा बेव्यो, 
सूर्या चन्द्रमसौ भद्दोरात्री इत्यादि अथ .बताये गये है। आधिदे- 
बि% में जो 'चावाशश्रिव्यों' आधिभौतिक में वही 'योरहं पथिवी 
त्वम! इत्यादि विवाहिअकरणोक्त सनन्‍्त्र के अनुसार स्योपुरुप हैँ 
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इसलिये ऋषि द्यानन्द का वह श्रथे निराधार नहीं। “अश्विनो 
वै देवानां भिपजो” (ऐतरेय ११८) के अनुसार अध्यापकोपदेशकों 
के मानसिक रोग के वैद्य के समान होने के कारण वह अर्थ 
करना अनुचित और करिपत नहीं कहां जासकता। इस विपय 
में निम्न वाक्य भी द्रष्टव्य है। 

अग्विनावध्वयं” (ऐत० ११८); (शत्त० 0१२१७); गोपथ ३० 
१६ (तै० शर२१) यहां अश्विनो का अर्थ अध्यय बताया है 
निसकी निरक्ति यारकाचाये ने 'अध्यय: थध्वरं युनक्ति अध्वर- 
स्य नेताध्वरं कामयत इति वा॥ (नैगम का० १३) इन शब्दों द्वारा 
की है। अध्वर का अर्थ अध्वर इति यज्ञ नाम ध्यरतिहिंसाकर्मा 
तत्‌ प्रतिपेष:' कह कर हिंशारह्ित श्रेष्ठ कम के लिये किया है। 
इसलिये तह्ययज्ञ (अध्यापनं त्रह्मयक्ञ,, खाध्यायों वे शरह्ययज्ञ: । 
शत० ११५६२) इत्यादि के संयोजक और मेता अध्यापको- 
पदेशकों के तिवाय कोन हो सकते हैं! क्या अब भी इस श्रर्थ 
को खामी दयाननद जी को मन घड़न्त कहां जाएगा ? 

ऋ० ११२० के २य ओर ३ य २५ मन्त्र इसी अर्थ को स्पष्ट 
करते है। विद्वांसाविदू ढः 7रच्छेद्‌विद्वपानित्थापरों अचेता: ॥ 
ता विद्वांसा ध्वामहे ता नो विद्वांसा मन्‍्म पोचेतमद् अध्यापकों 
पदेशफों इस अथ का स्पष्ट निर्देश करते हैं। 'अश्विनो! देवतावाले 
सनन्‍त्रों में मनसोजबीयान्‌ (मत से भी अधिक वेगवान रथ) 
अनश्व, विद्युद्रथ इत्यादि का वर्णन वार बार पाये जाने से 
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अश्विनो का 'शिल्पिनौ! अर्थ स्पष्ट तथा ज्ञात होता है। 'अश्विनों! 
यह शब्द अश्व से भी वनता है जिसके'अथ ,“वीय वा अश्वः / 
(शत० २१७२३) 'बजञ्जोडधः” (शत० १११२९) इत्यादि हैं 
अतः समांसेनापति आदि के लिये उसका प्रयोग हो सकता है । 
अग्निरेष यदश्व (शत० ६।५।३२२) के अनुसार अश्व का अप्नि 
अथ भी है अत: अग्नि विद्या जानने बाले शिल्पियों के लिये 
उसका प्रयोग करने में कुछ भी दोष नहीं है विशेषतः जब कि 
वेद्‌ सन्त्रों में उस विपय का स्पष्ट प्रतिपादन हो। अब में 
'सरखती” शब्द को लेता हूं जिसे पारांशिक भाष्यकार एक 
विशेष देवी का नाम मानते हैं किन्तु खामी द्यानन्द जी मे 
उसका अथ चेदवाणी और उत्तम विहुपी श्नी यह किया है। 
निघरटु में वाणी नामों में 'सरखती? शब्द का पाठ है। 'बागेव 
सरस्वती' | (ऐ०२।२४) इत्यादि त्रह्म प्रन्थां के वचनों में भी उस 
अथ का निर्देश स्पष्ट पाया जाता है। “योषा वे सरस्वतो वृषा 
पूषा ॥” श० २५।१११ इत्यादि बचनों में उसके स्ली अर्थ का 
रपष्ट प्रतिपादन-है | इसी अ्रकार अन्य शब्दों पर विचार करने 
से हम इसी परिणाम पर पहुंचते हें कि ऋषि दयानन्द ने अग्नि 
इन्द्र अश्विनो सरस्वती आदि शब्दों के जो आंय किये हैं ६नकी 
पुष्टि न केवल वेद स्तरों में दिये हुए निर्देशों से होती है बल्कि 
ब्राह्मण भन्थादि वैदिक साहित्य से भी उनकी पुष्टि होती है। 


यहाँ यह बात भी स्मरण रखने योग्य है कि निधरटु में अग्नि 
डे | 
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इन्द्र अश्विनो! आदि को 'पद नामसु' 'पाठ है जिस का अथ 
'यौगिक और ज्ञान गमर्‌ प्राप्ति है। विस्तार के भय से इस विपय 
में इतना ही लिखना पयांप्त है (२) दूसरे आज्षेप के विपय में कि 
“(नद्र' आदि शब्दों के एक सृक्त में अनेक अर्थो' का करना कैसे 
ठीक हो सकता है. वक्तव्य यह है कि जब हन्द्र अग्नि अश्विनो 
'आदि शब्दों के वैदिक साहित्य में धीसों अथ हैं जैसे कि ऊपर 
'दिखाया जा चुका है तो एक सुक्त में उन अर्थों का होना कुछ 
भी आश्चर्य जनक नहीं है। भिन्न भिन्न अथ वाचक होते हुए भी 
अग्निल्त, इन्द्रत्व आदि उनमें स्व सामान्य (00777०॥) होने के 
कारण एक देवता का.निर्देश सम्भव है। यह बात लौकिक 
साहित्य के लिये कुछ नवीन होने के कारण विचित्र मालूम होती 
है किन्तु वेदिक साद्ित्य की यह एक विशेषता ही समभनी 
चाहिये। इस पर यह फहा जा सकता है कि प्रकरण के आधार 
पर अथ करना भी सम्भव नहीं होगा किन्तु इस शेज्ञी को समझ 
लेने पर उसमें कुछ आश्रय नहीं होता। परमेश्वर आंत्मा, सभा- 
पति राजा, विद्युत! श्त्यादि भिन्न भिन्न पदार्थों' का एक युक्त में 
चरण दवोने पर भी इन्द्रत्व (परमेश्वय सम्पन्नत्व आदि) सामान्य 
होने के कारण इसे अग्राकरणिक नहीं कहा जा सकता। उदाहर- 
णारथ ऋ० १५ को लीजिये जिसका देवता इन्द्र है।इस सूकत 
में १० मन्त्र हैं जिन में से प्रथम तीन की व्याख्या खामी जो. ने 
ईश्वर और वायु परक, चतुथे और पच्चम की ईश्वर और सूर्य 
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परक, पष्ठ और सप्तम की विद्वान जीव परक और ८ से १० तक 
की ईश्वर परक की है।' ऐसा करनां उपयुक्ष दृष्टि से असन्नत 
नहीं कहा जा सकता क्योंकि इन्द्रत्व सामान्य इन सब के अन्दर 
है जैसे कि श्रीस्वामो जी ने इन्द्र के पदनामों में पाठ के आधार 
पर ज्ञान गमन प्राप्ति उसके अर्थ लिये हैं ओर उसे इन सब अर्थों' 
में घटाया है। इस विषय पर निस्सन्देह अधिक विचार की 
“अपेक्षा है। (३) वेदों में विज्ञानादि के - सम्बन्ध में खासी जी का 
विचार कोई नवोन नहीं है। यह विचार कि वेद केवल आध्या- 
त्मिक और पारलोकिक विषयों से सम्बन्ध रखते हैं सर्वधा . भगुद्ध 
है। वेदों में राज्य सत्ता, प्रजातन्त्र शासन, मातृ भूमि के प्रति 
कतंव्य इत्यादि विषय पाये जाते हैं यह बात सब सम्मत है यहां 
तक कि सायणाचार्य ने अथर्व भाष्य भूमिका में अथव वेद के 
'विपयों का कोशिक सूत्रांदि के आधार पर निर्देश करते हुए उनमें 
“सेनापत्यादि प्रधान पुरुष जय कर्माणि, शत्रूत्सादितस्य, यज्ञ: 
“पुनः खराष्ट्र प्रवेशकानि, राज्याभिपेकः, कृषिपुष्टिकरापि, 
श्राय्मिधातज रुधिर प्रवाहनिगोधकानि, वातपित्त श्लेष्म भेष- 
ज्यानि, शिरोक्षिनासिका कर्णाजिहा ग्रीवादिरोंग भेषज्यानि, सुख 
प्रसवकर्माणि, जनानामैकमत्य सम्पादकानि सामनस्थानि” इत्यादि 
का उल्लेख किया है। ये विषय आध्यात्मिक अथवा पारलोकिक 
नहीं यह बात रंपष्ट ही है। वेद ज्ञान मनुष्यमात्र के कल्याण के 
लिये सृष्टि के प्रारम्भ में करुणामय परमेश्वर.की ओर से दिया 


/०)॥ 
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गया इस सिद्धान्त को स्वीकार करने पर (जैसे कि प्रायः सभी 
आर्य वा हिन्दू सीकर करते हैं) वेद में विज्ञान का भो मूत्त 
मानना उचित ही प्रतीत होता है क्योंकि मनुष्य फी व्यावहारिक 
उन्नति के लिये विज्ञान अंत्यावश्यक है। वेदों के अन्दर सब 
विद्याओं का वीज पाया जाता है यह मनुक्तृति के “चातुरवस्ये 
त्रयोलोकाअत्वास्थाश्रमा: पृथक्‌। भूतं भव्य भविष्य च से 
वेदात्मसिद्धयति ॥ (१२९७) शब्द: सशश् रुप॑ थे रसो गन्पश्व 
पद्चम: । वेदादेव असूयन्ते प्रसूति गुशकरमतः ॥” (१२९८) इत्यादि 
कोकों से भी सष्ट ज्ञात होता है। आयुर्वेद धनुर्वेद गान्धबवेद 
और अ्र्थवेद का उपवेद होता तथा ज्योतिष आदि का वेद 
होना भो इसी सिद्धान्त का समर्थक है। वस्तुतः निष्यक्तपात दृष्टि 
से वेदों का अनुशीलन करने पर उनमें प्रथिवी के गोल होने, 
उसके सूये को प्रदत्तिणा करने, चन्द्र के सूर्य रश्मि द्वारा प्रकाशित 
होने, जज्ञ के मित्र और वरुण (294०४५) ४४९ 0598०) 
नामक दो वायुओं से मिलकर बनने, विभान नोका यानादि द्वारा 
तीनों छोछों की यात्रा करने इत्यादि का वहां रष्ठ वर्णन प्रतीत 
होता है जिसके लिये “आयंगोः प्ृश्निरक्रमीतू, दिवि सोमो 
अधिभितः” (१०५८५!) मित्र हुवे पूतदर् वरुणं च रिपादसम्‌ | 
(ऋ० १०१८९) धियंघृताचीं साधन्ता ॥” (ऋ० १९७) "घअर्वा 
। रथो अश्ना श्येनपत्वा सुशड़ीकः स्ववां यात्यर्वाद | यो 
मत्येस्थ मनसो जदीयावृत्रिबन्धुरो वृषया बातरहा! ॥ (७०१ 
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११८९) "अनश्बो जातो अनभीशुरुक्थ्यो रथस्मिचक्र: परिषतते 
रज:। महत्‌ तदो देव्यस्य प्रवाचनं य्राम्रभवः प्‌थवों यच्च पुष्यथ |” 
(ऋ०४१६॥१) इत्यादि सैंकड़ों मन्त्रों को उद्धृत किया जा सकता है। 
यहां यह भी स्मरण रखना चाहिये कि वेदों में विज्ञान का मूह 
पाया जाता है इस बात को और भी अनेक सुप्रसिद्ध, वैदिक 
विद्वानों ने (जो आये समाज्ी न थे) अपने त्रयी परिचय, 
फ्ा8, (०४४8४2० 00 ॥6 200 0७"ए ४४३५ ४४०१४ 
45०००४9 इत्यादि अन्धों में स्वतन्त्रं रीति से सिद्ध किया है। इनमें 
से खर्गीय प० सत्यक्रद सासाश्ररी क नस विशेष उल्लेखनीय 
है जिन्होंने पदार्थ विज्ञान का मृल्त वेदों में अनेक मनन्‍्त्रों द्वारा सिद्ध 
करते हुए सायणादि भाष्य करों के इस विषयक अज्ञान पर शोक 
प्रकट किया है “वस्तुतो ध्वान्तांच्छन्न विज्ञान कालिकानां तेषों 
सायणमही धरादीनामधिदेवताथेतोपपि मन्त्रामिप्रेतं प्रकृत 
विज्ञानं नेव स्फुरितं सम्यगिति तच्छोच्यमेवाभवत्‌ ( ऐतरेया 
लोचनं ॥ ) ऋषि दयानन्द्‌ ने ज्ञिन मन्त्रों से वेज्ञानिक तत्व 
निकाले हैं उनके अथों में मतभेद सम्भव है किन्तु इसके आधार 
पर उनकी भाष्य शैली पर आक्षेप अनुचित प्रतीत द्ोता है। 

(४) चतुर्थ आ्क्षेप ऋषि दयानन्द के वेद्‌ भाष्य पर यज्ञादि 
शब्दों के विस्तुत अर्थो' में प्रयोग पर है। इसे भी स्वामी द्यानन्द्‌ 
की कल्पना शक्ति का परिणाम माना जाता है | इसमें सन्देह नहीं, - 
कि इस विषय में सायणावार्यादि भाष्यकारों और ऋषि दान 
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का बड़ा भारी भेद है। सायणभाष्य में वेद सन्‍्त्रां से केवल कमे' 
कारड परक अथे लगाने के तिये शब्दों को संकुचित अर्थों मे 
लिया है यहाँ तक कि कई वार इतने संकुचित अथे को देख कर 
सचमुच आश्रय का ठिकाना नहीं रहता । उद्ाहरणाथ नर शब्द का 
अथ ऋ० वेद १३११५, ॥६९४, ३१९ ५णश। इत्यादि सेफड़ों 
खानों पर सायणा केवल यजमान फरते हैं। जन शब्द का अथे 
भी ऋ० ॥१४०१२, ५१६२, ६१० आदि में यजमान वा 
ऋत्विकू किया है मनुष्य और मानुप शब्दों का भी ऋ० १६०४, 
११२८७, ११८९७, २२७ में केवल यजमान यह श्रर्थ किया 
है| सूरि कवि मातरिश्वा घीर, पितर गर्भ इत्यादि शब्दों के भी 
साथणभाष्य मे प्राय: सत्र ऋत्रिक वा यजमान ये अथे किये 
गये हैं। इसके विपरीत स्वामी दयानन्द जी के भाष्य में यज्ञ शब्द 
का अत्यन्त व्यापक अर्थ पाया जाता है और अरध्ययन्राध्यापन 
शिल्प सभा सम्मेलन, जगत्‌ इत्यादि श्रथों में उसका प्रयोग किया 
गया है जिस पर प्रायः आत्तेप किया जाता है। 'हृविः का अर्थ 
ऋ० १११४ में 'रहयतु योग्यं करमू! ११४८ में 'हवींपि! का 
अथ "प्रशस्तानि जगहुपकारकानि कर्माणि” ऐसा किया गया है 
कई जगह भक्ति अर्थ लिया गया है। यज्ञ शब्द की व्याख्या 
करते हुए यजुरवेद अ० १ के भाष्य में ऋषि दयानन्द ने लिखा है 
“विद्या झ्वान धर्मानुष्ठानबृद्धानां देवानां विदुपामैहिकपारसार्थिक 
सुख. सम्पादनाय सत्करणं, सम्यकपदार्थंसम्भेलनविरोधज्ञान 
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संगत्या शिंल्पंदिया प्रत्यन्षी करणं नित्य॑ विदृत्सभागमानुष्ठानं,. 
शुभविद्या-सुख धर्मादे गुणानां नित्यं दानकरणमिततियज्ञाथ 
स्त्रिधा भावति |” यह अथ * यज-देवपूजासद्भतिकरण 
दानेषु ” इस धात्वर्थ के आधार पर किया गया -है। ओर 
इसे स्वामी जी की मन धड़न्त .कह्पन कहना केवल 'अपना 
अज्ञान प्रकट करना है। वैदिक और प्राचीन साहित्य में यज्ञ 
शब्द का ऐसे ही व्यापक अर्थ में प्रयोग है ओर प्रत्येक श्रेष्ठ कम 
का उसमें अन्तर्भांव हो सकता है। “यज्ञोवै श्रेष्ठतमं कर्म! 
( शत० १७५१५) 'यज्ञो हि श्रेष्ठतम! (तै० श१५१४ ) 'यज्ञो 
वे महिमा, ( शत० ६३११८ ) “पुरुषों वै यज्ञ:” ( को० १७७ ) 
“यज्ञो वै भुवनम्‌” (तै० ३३७५ ) “यज्ञोहि सर्वाणि भूतानि 
भुनक्ति” (शत ०९४।१११) यज्ञोवा ऋषि ऋतस्य योनि 
( शत० ११9१६ ) इत्यादि वचनों से के अर्था' की पुष्टि 
होती है। इन वाक््यों में लोकोपकारक सब श्रेष्ठ कर्मों को 
यज्ञ के नाम से पुकारा गया है। “अध्यापने ब्रह्मयज्ञ: 
इत्यादि भनुस्मति ३॥७० के कछोक में जिसकी व्याख्या में 
कुल्लूक भट्ट ने “अध्यापन शब्देनाध्ययनमपि गृह्मते। जपो5हुत 
इति वक्त्यमाणत्वात्‌। अतोष्ध्यापनमध्ययनंचत्रह्मयज्ञ:। इत्यादि 
लिखा है ऋषि कृत 'अध्ययनाध्यापन! रूप अथ का स्पष्ट समर्थन 
होता है । भगवद्‌ गीता के' 'द्रव्ययज्ञास्तपोयज्ञा योगयज्ञास्त 
थापरे | स्वाध्याय ज्ञानयज्ञाश् यतयः संशितत्रता: ॥” (४।२८ ) 
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इत्यादि रांकों में भी यज्ञ का अत्यन्त व्यापक अर्थ में प्रयोग 
किया गया है और वर्णश्रम धर्म पालन के लिये यज्षे शब्द का 
उपयोग है। 'दक्षिणा” शब्द का भी ऋषि दयानन्द ने ऐसे ही 
व्यापक श्रर्थ में प्रयोग किया है उदाहरणार्थ "दक्तिणा वतामिदि- 
भानि चित्रा"दत्तिणावतां दिवि सूर्मासः। दक्षिणावस्तोअमृत 
भजन्ते दक्षिणावन्तः प्रतिस्‍्त आयुः ॥” (ऋ० ११२५६ ) 
इस मन्त्र की व्याख्या में ऋषि दयानन्द ने लिखा है “ये आह्मणः 
सार्वजनिक सुखाय विद्यासुशित्षादान ये ज्षत्रिया न्याय्येन व्यवहारे 
नाभय प्रदान ये वैश्या धर्मोपाजितधनस्थ दान ये पशुद्मा: सेवादान 
कुर्वेन्ति ते पूर्णायुपो भूलेहामुत्नानन्दं सतत भुझ्ते॥” ऐसे अर्थों 
से ऋषि की विशाज-हृदयता का परिचय होता है जो ऋषि के 
भाष्य की एक विशेषता है । 


, (०) पद्म 'खेंचातानी' विषयक आज्षेप का बहुत कुछ उत्तर 
ऊपर आ चुका है। यह आशढ्ढ अधिक तर इसी लिये ह्वोती है 
फि हम लोग लौकिक साहित्य की दृष्टि से बेदिक शब्दों के अथे 
सममभने का यत्न करते हैं और उन से विपरीत अथ दृष्टि गोचर 
होने पर उन्हें खेंचातानी के नाम से पुकारने लगते हैं| स्वामो जी 
के भाष्य में विभक्ति व्यत्यय लिड्ढ व्यत्यय वचत्र व्यत्यय श्रादि 
देख कर भी अनेक समालोचक ऐसा आत्तेप करते है किन्तु 
+व्यत्ययों बहुतम्‌” इस पाणिनि मुनि के सूत और महाभाष्य में 
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उद्धृत “सुपतिड़पम्रहलिज्ञनराणां काल इलच्‌ खरकतृ यहां च। 
व्यत्ययमिच्छति शाखझदेषां सोडपि वसिद्धयति बाहुलकेन |” इस 
कारिका के अनुसार इसमें आत्षेप की कोई बात नहीं । सायण 
भाष्यादि में भी ऐसे व्यत्ययों का बहुत स्थानों पर आश्रय लिया 
गया है। उदाहरणार्थ “अस्यदेवाः प्रदिशि ज्योतिरस्तु......* 
उत्तम॑ नाकमधिरोहयेमम्‌ ॥” इस अथये १९२ के भाष्य में 
सायण अधिरोहय का श्र्थ अधिरोहयत प्रापपत्त करते हुए 
लिखते हैं “व्यत्ययेन एक वचनम्‌ । 'सपत्ना उत्मदंधरे भवन्तु' में 
श्स्मात्‌ का अर्थ” करते हुए छन्द्सं हस्वत्वम्‌ ऐसा लिखा है। 
चषट ते पृपन्नस्मिन्‌ सूतो! अथव २१११ के भाष्य में अस्मिन्‌ 
का अर्थ अस्मान्‌.करते हुए सायण लिखते हैं अस्मिज्निति लि 
व्यत्यः ” अवैतु पृरिनः शेवलं शुने जराय्वत्तवे ॥ अथव २॥११४। 
के भाष्य में शुने का अथे शुनः करते हुए लिखा है! पठ्चर्थे चतुर्थी 
ऐसे ही सेंकड़ों व्यत्यय के उदाहरण सायशाचाये उच्बढादि के 

ष्यों से उद्धत किये जा सकते हैं । मुझे तो ऐसा प्रतीत द्वोता है 
कि ऋषि दयानन्द ने अर्थ स्पष्टीकरण के लिये कई स्थानों पर 
लिन व्यत्य करके दूसरा अथ दिया है जहाँ उसका उल्लेख किये 
बिना भी अचेतनान्याप चेतनवतत सस्‍्नूयन्ते! इस निरक्तोक नियम 
से काम चल सकता था । उदाहरणार्थ ऋ० १२ के वायवायाहि 
दर्शतेमे सोमा अरझ्टृताः तेषां पाहि श्रुधीहवम्‌ |” इत्यादि मन्‍्त्रों के 
ईश्वर और वायु दोनों अर्थ बताते हुए वायु पक्ष में ऋषि ने 
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आयाहि का अर्थ अयाति पादि का पाति-रक्षयति, श्रुषि का आ्व- 
यदि अर्थ करके पछ्षे व्यत्ययः ऐसा लिख दिया है। यह व्यत्यय 
केबल वैदिक रौली से अनमिज्ञ पाठकों के सपष्टी करणाथ ही है 
इसमें सम्देह नहीं। ऐसे व्यत्ययों को संख्या ही ऋषि भाष्य में: 
बहुत अधिक है जो नाम मात्र ही कहे जा सकते हैं। उनकी: 
अधिकता देख कर सैंचातानी का आत्तेप न्याय सद्भत नहीं । कई 
जगह भाष्य में अर्थ रपट नहीं इस आत्तेप में कुछ! सत्य अवश्य 
है। उदाहरणार्थ ऋ०१११६ के 'सश्रोजह्वामायर्सी विश्पलाद धने- 
हिते सर प्रत्यधत्तम्‌। (म० १५) "शर्त मेपान्‌ वृकये यक्षदानमृजा 
खंत॑ पितान्ध॑ चकार (म० १६) इत्यादि के अर्थ खमी जी के 
भाष्य में सवेधा अस्पष्ट हैं। मेपान्‌ का अर्थ स्थकान क्रिया है 
जिसको वाक्य में ठोक सद्गति नहीं वेठनी । 'दध्यड यद्‌ह मध्वाथ- 
बंणों वामश्वस्थ शीर्ष्या प्रयदीमुबाच” (९११६१२) इत्यादि के 
अर्थों' में भो कई जगद्द ऐसी अश्पष्टता है। इसका कारण अधिक 
तर यो प्रतीत होता है कि स्वामी जी को अन्य कारये व्यप्नता के 
कारण बहुत सम्मवतः अपने भाष्य को भी दोहराने का समय 
नहीं मिल सका | कई स्थानों पर अपने अर्था के लिये प्रमाण 
उन्होंने देने आवश्यक नहीं समझे यद्यपि ब्राह्मण प्रन्थादि के, 
आधार पर स्वध्याय करने पर उनके अर्थों' की मुभे पुष्टि मिली है। 
मेरे विचार में ऋषि भाष्य के ऐसे सुलभ संस्करण निकालने 
चाहयें जहां भाषा को ठीक कर दिया गया हो जो वत्तेमान रूप में, 
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कई्टे जगह अशुद्ध ओर मूल संस्कृत के विरुद्ध है तथा जिसमें,कई 
जगह संस्कृत शं्दों के अथ ही छोड़ दिये गये हैं। ओर साथ: 
साथ ऋषि के अर्था' के समर्थक अन्य प्रमाण टिप्यणी रुप में 
दिये जाएं । केवल संस्कृत भाष्य के सुलभ संस्करण भी भाष्य को 
विद्वानों में लोकप्रिय बनाने के लिये आवश्यक है। उदाहरणाथे 
यजु० ४१२३ के हिन्दी अनुवाद में अश्विनोवेिभ्यां पृष्णों हस्ता- 
भ्याम्‌! का अथ ही नहीं दिया। ऋग्वेद ११॥२ का हिन्दी अलु- 
वाद संसक्षत मूल के अनुकूल नहीं यथा संस्क्षत में "सर्वज्ञनेश्वरेण 
स्वकरीयज्ञानान्मनुष्य ज्ञानापेक्षयाउतीतान्‌ व्तेमानांश्रपीन्‌ विदित्वा 
स्मिनूमन्त्रउपदिप्टे सति नेव कश्रिद्‌ दोषों भवितुमहति वेद्रय 
सबज्ञ वाक्यत्वात्‌” ॥ का अनुवाद “जो स्वज्ञ परमेश्वर ने त्रिका- 
लख ऋषियों को अपने सवज्ञपत्र से जान के इस मन्त्र में परमाथ 
ओर व्यवहार ये दो विद्या दिखाई हें इससे भूत वा भविष्य काल 
को बातों के कहने में कोई भी दोप नहीं आ सकता । “ऋग्वेदादि 
भाष्य भूमिका प्र०१३८ में “यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवा” की व्याख्या 
में स्वामी जी का लेख यों है “अन्न मोक्षाख्ये परमेपदे सुखिनः 
सन्ति न तस्पादू ब्रह्मणः शतवप संख्याकात कालातू कदाचित 
पुनरावतंन्त इपि |” किन्तु हिन्दी अनुवाद में 'जहां विद्वाद जिस 
पद फो प्राप्त हो के नित्य आनन्द में रहते हैं उसी को भोक्ष कहते हैं 
उससे निवृत्त हो के संसार के दुःखों में कभी नहों गिरते । यह 
अनुवाद मूल विरुद्ध है यह कहने की आवश्यंकता नहीं। यजु० 
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३७७ भ्रश्वस्यवादृष्यः शक्ताधूप यामि! में स्वामो जी ने शक्का का 
अथ “शक्षता दुर्गन्‍्ध निवारंण सामथ्य युक्तेन धूमादिनां” किया है 
किन्तु अनुवाद में 'लीद” आदि मूल विरुद्ध अथ करके ऋषि 
दयानन्द को उपहासपात्र बनने का अवसर धूते परिडतों ने दिया 
है । इत्यादि कई स्थानों में संस्क्षत मूल में भी स्खलित रद्द गये हैं 
उदाहरणार्थ यजु० ११४ के भाष्य में व्ृष्टि हेतुयश्ो्लुष्ठाय 
सुखांनि सम्पादनीयानि! इत्यादि छपा है जो ठीक नहीं है। 
ऋग्वेद ११९ "“स नः पितेव” के भावार्थ में "हे भगवन्‌ भवानस्मान्‌ 
रज्ञायित्वा झ॒भेपु गुणकर्मूस सदैध नियोजय” ऐसा छुपा है जो 
छापे की अशुद्धि वा स्वलित है। 'नियोजयतु' पाठ होना चाहिये | 
रेसी भूलों को ठोक कर देना चाहिये जो अधिकतर छापे की 
हो प्रतीत होतो हैं अथवा अनेक स्थानों पर परिडतों की धूतेता 
वश भी ऐसा हुआ है। पुनरुक्ति के आक्षेप को भो सवंथा निराधार 
नहीं कहा जा सकता। ऋषि दयाननद के भाष्य में आध्यात्मिक 
आधिभीतिक आधिदेबिक, वैज्ञानिक सामाजिर राष्ट्रीय सब 
अकार के उत्तमतत्त प्रतीत होते हैं। किन्तु सामान्य पाठकों को 
कई स्थानों पर ऐसा प्रतीत होने लगता है कि एक ही प्रकार की 
बातों का कई बार पुनः पुनः उपदेश किया गया है। आध्यात्मिक 
तत्तों के विषय में ऐसे उपदेश का महत्त्व समभ में आता है 
किन्तु कई स्थानों पर साधारण वैज्ञानिक तत्त्वों का इस प्रकार 
वार बार दुहराया जाना ज़रूर खटकता है। इस पुनरुक्ति के 
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दोष का परिहार न्याय दशेन में अनुवाद और पुनरुक्ति में भेद 
दिखाते हुए किया गया है कि साथक पुनरुक्ति का नाम अनुवाद 
है जो वेद में पाया जाता है निरर्थक नहीं। किन्तु ऋषि द्यानन्द्‌ 
के वेद भाष्य को देखते हुए भी कई बार इस विषयक सन्देह 
पाठकों के सन में बना रहता है जिस पर अधिक विचार करने 
से सम्भवत: समाधान हो सक्रे। मेंने इसका निर्देश केवल इस 
लिये कर दिया है कि विचारशील विद्वान्‌ इस विषय पर अधिक 
विचार कर सकें। विस्तार भय से ओर अधिक न लिखते हुए 
मैं उपसंहार के तोर पर केवल इतना ही कहना चाहता हूं कि 
ऋषि दयानन्द की वेद भाष्य शेढ़ो आप तथा ऋषि द्यानन्द के 
तपस्वी योगी ओर अनेक विद्या निष्णात होने के कारण उपलब्ध 
वेद भाष्यों में सर्वोत्तम है जो वेदों के प्रति श्रद्धा के भाव को 
हृढ़ कर सकती है। सायणादि भाष्य देखने से तो वश्तुतः किसी 
भो विचारशील व्यक्ति की वेदों पर श्रद्धा रहनी असम्भव सी है। 
ऋषि के भाष्य में जीवनोपयोगी सब आवश्यक तत्तों का अल्यु- 
सम उपदेश है विशेषतः सन्‍्त्रों के जो विशाल ओर महत्त्व पूर्स 
अथ उन्होंने दिये है वे प्रत्येक जिज्ञाम्रु के लिये बड़े ही उपयोगी 
हैं। अन्त में श्रीयुत अरविन्द घोष के शब्दों में में इतना ही 
कहना चाहता हूं कि “जात ०१७७ 7र8ए 096 ॥6 गा 
९00॥0]७४8 4767ए70 807 0| 6 ०१४४, 2 श)0॥08 छत] 
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0शा४॥8,” जिनका भावार्थ यह है कि वेदों का सम्पूर्ण और 
अन्तिम भाष्य जो कोई भी हो ऋषि दयानन्द्‌ का ठीक वेद 
भाध्यशैली के प्रथम पुनरुद्धारक के तौर पर सदा सम्मान क्रियां 
जाएगा। ऋषि की बताई हुई शैत्ञी से वेदों का भर अच्छी 
तरह अनुशीलन होनां चाहिये यद्यपि उनके एक एक अक्तर को 
निभ्रान्त मानने को कोई बाधित नहीं। अभी इस विपय में आये 
विद्वानों को बहुत कुछ संगठित कार्य करने की आवश्यकता है 
आशा है इस कार्य की ओर आर्य विद्वत्सम्मेज्ञन सदा विशेष 
ध्यान देगा। 
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लेखक 

श्री पं० धर्ंदेव जी 'सिद्धान्तालंकार 
ओरेम स्तुता मया वरदा वेदमाता प्रचोदयन्तां 
पावमानी ह्विजानामू। आयु: प्राणं प्रजां पंशुं कीति 
ट्रविश ब्रह्मदचंसम्‌ | महांदत्त्वा त्जत ब्रह्मतोकम्‌ 
दयाया यः सिन्धुर्निंगमविहिताचार निरतो 
बिलुए सदर पुनरपरि सम्ुद्वतमखिलम । 
दिवारात्र येते यतिवर गुणग्राम सहितो 
दयानन्दो योगी विमल चरितोध्सो विजयते | 
यदीय॑ वेदुष्य॑ श्रूति विषयक लोक विदित 
यदीय॑ येगित्वं कलियुग जनेष्वस्त्यनुपमम्‌ । 
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११२२: रीचीत 





श्रुतेवयासुयां चक्रे सुपत्ति महितां भाव भरितां 
दयानन्दो योगी विमल चरितो&्सों विजयते ॥| 


(१) वेदों में विशेष संज्ञा (709५० 7०09) का अभाव यह 
पहले लिखा जा चुका है कि वेदों की नित्यता के सिद्धान्त को 
स्वीकार करलेने पर जिसका “वाया निरूप नित्यया” (ऋ/ेद) 
'तस्मादूयज्ञात्खवे हुत ऋचूः सामानिजज्षिर" (ऋ० १०९०) 
अनादि निथना नित्या वागुत्सश खयम्भुवा। शआ्रादों वेदमयो 
दिव्या यतः सर्वा: प्रवृत्तयः॥ (मनुः) "अतए्य च नित्यलम्‌र 
(ेदान्त सूत्र) इत्यादि में स्पष्ट प्रति पादन है वेदों में व्यक्तियों 
के नाम आदि को मान ना सर्वथा असद्गत ओर असम्बद्ध हो 
जाता है। यह भी बताया जा चुका है कि श्री सायणाचार्य अपनी 
वेदभाष्य भूमिका में इस सिद्धान्त को स्वीकार फरते हुए भी क्रिस 
प्रकार भाष्य के समय एसे भूल गये हैं ओर उन के अनुसार 
ऋषिमुनियों के चरित्रों ओर तत्सम्वन्धो श्ख्यानों से वेद भरे 
पड़े हैं | वेदों में विश्वामित्र वतिप्ठ जमदग्नि अद्ठिरा अत्रि भरद्ाज 
कर्व वृहरपति गोतस कश्यप वामदेव आदि शब्द देख कर उन में 
इतिहास की कल्पना कर लेना ठीका नहीं है। वेदों में इन शब्दों 
का प्रयोग प्राण चन्नु भरिन बुद्धिमाद्‌ आदि के अर्थ में निधरटु 
त्राह्मणादि के प्रमाणों से स्पष्ट है उदाहरणाथ वश्तिप्ठ की व्यास्या 
प्राणो वै वसिष्ठ ऋषि: (हतपथ ८0१8) प्रजापतियें बसिष्ठ: 
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(कोषी० २५।२॥२६।१५) अग्नि देवाना वसिष्ठ:॥ ऐ० ११८ 
इत्यादि रूप से करते हुए उस के प्राण प्रजापति अग्नि आदि अथ 
बताये गये हैं। जमदरिन का अर्थ अजापतिये जयदग्नि:? ,(श० 
१शशश५४) “चहु्बें जमदग्विः” (शत० ८१२) में वर और 
नेत्र बताया है। विश्वामित्र की व्याख्या “श्रोत्र वे विश्वामित्र 
ऋषियदेनेन सबतः झणोत्यथों यदस्मौ संतों मित्र॑ भवति तस्मां- 
उहोत्रं विश्वामित्र ऋषि: ॥” (शत० ८१९६) वा्बे विश्वामित्र 
ऋषि: || (कोषीतक़ो त्रा० १०५) इत्यादि ढारा की गई है। 
कण्व का निधरटु में मेघावि नामों में पाठ है। भरद्वाज की 
व्याख्या मनो वै-भरद्ाज ऋषि:” इत्यादि द्वारा शत० ८११९ 
में की गई है। “अज्विरा ध्यग्निः” (शत० १४१२०) "प्राणेवा 
अद्विर” (श० क्षशशर८) इत्यादि में अद्जिरा का अर्थ प्राण 
और अग्नि बताया गया है। इसी प्रकार अन्य शब्दों की आप 
ग्रन्थों में व्याख्या है. जिन्हें सायणाचार्यादि भाष्यकारों ने व्यक्त 
विशेष-वाचक मांना है किन्तु जिन की ऋषि द्बानन्द ने धपयक्त 
प्रकार से ही व्याख्या अपने भाष्य में की है। इस व्याख्या पर 
आत्तेप करने वालों को आपश्रस्थों के इन वाक्यों का भत्ती भान्ति 
अध्ययन करना चाहिये। ह 

इस विषय का विशेष विचार 'बेद ओर इतिहास” विषयक 
निबन्ध के लेखक महोदय ने अपने निवबन्ध में किया था अतः 


यहां इतनी टिप्पणी ही पर्याप्त है। ऋषि दयानन्द के भाष्य का 
प्् 
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एक महत्त्व यह है कि उस में कहीं भी नित्यता विषयक सिद्धान्त 
का परित्याग नहीं फिया गया । 


(२) श्री सायणाचायादि ओर ऋषि दयानन्द 
दो तीन भेद सूचक उदाहरण 


ऋग्ेद ११२६ में निम्न लिखित २ मन्त्र भ्राते हैं जिन का 
श्री सायशाचार्य ने बढ़ा ही अश्लील और 'असद्वत अथे किया है 
जिसे किसी सभ्य समाज के सामने कहना भी लज्ञाजनक है 
तथापि ऋषि दयानन्द के साथ उसकी तुलना अभ्रासप्ञिक न 
होगी। मन्त्र निम्न हैं। 


आगधिता परिगधिता या कशीकेष जड़्हे। 
ददाति म्॑ यादुरी याशूनां भोज्यां शता || म० ६ 


सायण इस का यों भाष्य करते हैं "सम्भोगाय प्रार्थितों भाव 
राब्यः स्भार्या' रोमशामश्रीढ़ेति बुद्धया परिह्रसन्नाह (भोज्या) 
भोग थोग्यैपा (आगधिता) आ-समन्तात्‌ स्वीक्ृता तथा (परियृ- 
हवीता) परितो ग्रृहता | यद्वा (आगधिता) आ-समन्तान्मिश्रयन्ती 
आन्तर॑ प्रजननेम वाह्यं भुजादिभिः कीरशीसा या (जंगहे) अत्यन्तं 
गृह्वाति कदापि न विमुद्चति अत्यागे दृष्टान्तः ( कशीकेच ) कशी 
का नाम सूतवत्सा नकुल्ी सा यथा पत्या सह चिरकालं क्रीड़ति न 
कदाचिदप विमुश्धति तथे वैपापि | किच भरोज्यैपा (थाहुरी ) 
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यादुरित्यदकनाम रेतोलक्षणमुदृक॑ प्रभूत॑ राति-ददातीत यादुरी 
बहुरेतो युक्तत्वथं: ताहशीसती ( याशूनाम्‌ ) संभोगाना यशइईति 
प्रजनन नाम. तत्सम्बधीनि कर्मोणि याशूनि भोगाः तेषां 
(शतम्‌ ) असंख्यातानि मह्ना ददाति॥ अश्छीजश्ज्भार परक 
होने के कारण इस का हिन्दी अनुवाद देना भी उचित नहीं 
प्रतीत होता सम्भोगाथे रोमशा की प्रार्थना, अग्रोढ़्ा समझ कर 
उसका परिह्ास इत्यादि सूचक एक भी शब्द मूलसन्त्र में नहीं है 
यह लिखने की आवश्यकता नहीं | 

ऋषि दयानन्द ने इस मन्त्र की नीति परक व्याख्या की है 
यादुरी का अथ उन्हों ने प्रयत्न शीज्ञा ( याशूनाम्‌ ) का प्रयत 
मानानाम्‌ ऐसा करते हुए जो लिखा है, उसका भावाथ यह है 
“यया नीत्याउसंख्यातानि सुखानिस्युः सा संबेः सम्पादनीया” 
शेसा उन्हों ने लिखा है। विचार शीज्ञ पाठक इन दोनों अथों 
की तुलना कर के स्वयं निर्णय करें कि वेद! के स्व सम्मत 
स्वरूप की दृष्टि से कोन सा अथे अधिक सद्भत है ? साथ ही 
किस अर्थ में कपोल-कल्पना ओर खेंचातानी अधिक है ! 

इसी सूक्त का दूसरा मन्त्र इस प्रकार है 

उपोप में परामश मामे दभ्राणि मन्‍्यथाः । सर्वाहमस्मि 
शोमशा गन्धारीणामिवात्रिका || म० ७ 

सायणाचांय इसका भाष्य थों करते हैं-- 
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रोमशा नाम वृहस्पतेः पुत्री अद्यवादिनी परिहसन्तंत्वपर्ति 
प्रत्याह--भो:पतते ( मे ) मां द्वितियायें घतुर्थों (उ्पोप ) एप 
(परामश ) सस्यक्ू खुश भोग योग्यामवरगच्छेलयथ: यद्वा (में ) 
सम गोपनीयमहम (उपोप परामश ) अलन्तमास्तर सृश। 
परामशामावशह्ं निवारयत्ति ( में ) मदद्वानि रोमाणि (दर्नाणि) 
श्रत्पानि मा बुध्यल । भहूं ( रोमशा ) वहुरोम युक्तात्मि यतो5 
हमीहशी भ्रतः ( सर्वा ) उ्पू्णावयवारिमि रोगशले दृष्टत्त:-- 
गन्धारदेशोय मेषा इवे यहां (गन्धारिणों) गर्भधारिणोनों 
स्लीणम। ( अविद्व ) अत्यथ तर्पयन्ती योनिरिव यतो&मीदशी 
झतो मामप्रोढ्ठा मावबुध्यलेति ॥ 

अत्यन्त होने के कारण इसका भो हिन्दी अनुवाद देनां उचित 
नहीं प्रतीता होता | 

ऋषि दयाननद ने इस मन्त्र का भाष्य यो किया है 

पुना राज्षो कि कुयादिव्युच्यते 

"हें पते राजन याहं (गन्धारीणामिव) यथा पृथिवीराज्यप्‌ रां 
मध्ये (अविका) रण्िका ( रोमशा ) प्रशस्त लोमा (सर्वा अरिम ) 
हत्या: (में) मम गुणार (परामश) विचारय (में) (द्राणि) प्त्पा- 
नि कर्माणि (मा) (उप) भ्रतिसामीष्ये ( मन्‍्यथाः ) जानीया: | 

भवा--राज्षी राजान॑ प्रति जयात्‌ "अहं मवतों न्यून 
नात्मि यथा भवान्‌ पुरुषाणा न्यया पीशो5खितथाहं सीणां स्याय- 
क्रारिणी भवामि ॥! 
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विद्वान पाठक स्वयं निश्चय करें कि दोनों अथों में से किस 
अथ में अधिक गम्भीरता है और वेद के स्वरूप की दृष्टि से 
कोन सा अधिक सद्गत है। में इस विषय में कुछ टिप्पणी करना 
अनावश्यक मसमता हूँ [आश्चय केवढ् इस बांत का है कि श्री 
सायणाचाय इस प्रकार के अश्लील उपाख्यानों से जो ज़रा भी 
शिक्षा दायक नहीं हैं वेदों को पूर्ण मानते हुए भी उन्‍हें आपोरुषेय 
निर्भान्त ज्ञान मानते हैं । एक दूसरा उदाहरण जो में इस के 
सम्बन्ध में यहाँ प्रस्तुत करना चाहता हूँ वह ब्रात्य सूक्त का है। 
उस से ज्ञात होगा कि भ्री सायणाचय जैसे विद्वान भाष्य कारों ने 
भी अपनी विवेक शक्ति को कार्य में न लाते हुए पौराणिक संस्कार 
चश कैसे हास्यजनक अर्थ कर दिये हैं अथर्व वेद्‌ के १५ वें कारड 
में ब्रात्य की महिमा फो बताते हुए उस की पूजा का विधान है भ्री 
सयणाचाये का उस कारड का पूरा भाष्य तो उपलब्ध नहीं होता 
किन्तु उसकी भूमिका में उन्‍्हों ने जो वाक्य लिखे हैं उन्हें पढ़ कर. 
आश्चय हुए बिना नहीं रहता । वे लिखते हैं 

“अन्न कारडे ब्रात्य महिमा प्रपञच्यते । ब्रात्यो नाम उपनय- 
नादि संस्कार हीनः पुरुष: सोर्थाद्‌ यज्ञादि वेद बिहिता: क्रिया 
कतु ताधिकारी नच व्यवहार थोग्य रचेत्यादि जनमत मनसिकृत्य 
ब्रात्योईधिकारी, ब्रात्यो महानुभावों देव प्रियों ब्रात्यो ब्राह्मण 
ज्त्रिययोबचेसोमूलं कि बहुना व्रात्यो देवधिदेव एवेति प्रतिपांयते | 
यत्र व्रात्यों गच्छृति विश्वं जगद विश्वे् देवास्तत्र तमनुगच्छुन्ति 


१६५ प्रथम आर्य-वि्वत्सस्मेलन. 
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तस्मिन छिते तिष्ठन्ति तस्मिंस्वलतितेचलन्ति । यदा स गच्छृति 
राजवत्स गच्छ॒वीत्यादि | न पुनरेतत्‌ सब ्रात्यपर प्रतिपादनमपितु 
कन्ञिद्‌ विद्नत्तमं महाधिकारं पुस्यशीलं विश्वसम्मान्यं कर्मपरेत्रो 
हमणविहिएं तात्यमनुलत््य वचनमिति मैन्तव्यमू ||” 


भावार्थ यह कि त्रात्य का श्रथे उपनयनादिसंरकार रहित 
वैदिक यज्ञादि क्रिया का अनधिकारी पुरुष होता है जनता के 
इसी भाव को मन में रख कर यहां उसकी महिमा बताई गई है 
कि वह महानुभाव है अधिकारी है देवों में श्रेष्ठ हे। उस के पीछे 
देव चलते हैं इत्यादि | वस्तुतः यह वर्णन सब ्रात्यों के बिपय 
में नहीं किन्तु किसी विशेष ब्रात्य का है जो अत्यन्त विद्वान 
धमात्मा जगन्सान्य किन्तु कम परायण बाह्मणों के हेप का पात्र 
था। इस कारड के अनेक मनन्‍्त्रों की ऋगेदादिभाष्य भूमिका के 
अतिथियज्ञ प्रकरण में व्याब्या करते हुए ऋषि द्यानन्द ने थहां 
ब्रात्य का अथ परोपकारी अतिथि ऐसा ऊ#़िया है। ब्रात का अर्थ 
मनुष्य निधरदु में दिया ही है उन के हित के लिये काये करने वाले 
विद्वान को ब्रात्य कहा जाता है। इस काण्ड के “तदू यस्‍्येवं 
विद्वान तत्य एकां रात्रिमतिथिगू हे बसति ये प्रथिव्यां पुण्या 
लोकास्तानेवाव रुन्धे | 


तद्‌ यस्थेबं विद्वान ज्रात्योइ॒तिथिग हानागच्छेत्‌ स्वयमेनमभ्यु- 
देत्य ब्रयातू आत्य क्ावास्सीत्रात्योदक ब्रात्यतरपयन्‍्तु ब्रात्य यथाते 
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प्रियं तथारतु ब्रात्य यथा ते वशस्तथास्तु ॥” इत्यादि मन्त्र अत्यन्त 
स्पष्टतया ब्रात्य शब्द की श्रतिथि परता को सूचित करते है जिन 
में ब्रात्य के घर में आने पर सत्कार का विधान है। यह वरणन 
किसी भी अवस्था में उपनयनादि संस्कार हीन वैदिक यज्ञ के 
अनधिकारी पुरुष का नहीं हो सकता यद्यपि सायणाचार्य ने सूत्र 
ग्रन्थों और स्प्रतियों आदि में उस का नीच अर्थ में प्रयोग देख 
कर व्यक्ति विशेष परक उसे लगाने को कोशिश को है। वेदिक 
शब्दों को रुढ़ि मानने से कैसे अर्थ का अनर्थ हो जाता है इसका 
यह अत्युत्तम उदाहरण है। 

इस सम्बन्ध में एक और उदाहरण देकर जिससे ऋषि द्यानन्द्‌ 
के भाष्य की विशेषता ज्ञात होगी इस टिप्पणी को समाप्त करता हूँ 
हूँ। वह रुद्राध्याय (यजु० अ १६) विपयक्र है। इस अध्याय में 
“ज्मों वच्चते परिवद्ञते स्तायूनां पतये नमो नमः॥| नमः शभ्यः 
श्वपतिभ्यश्व वो नमो नमः |” इत्यादि शब्द आये हैं। इनकी 
व्याख्या में पौरारिक भाष्यकार महीधर ने लिखा है "रुद्रों लीलया 
चौराद्रिपं धत्ते--यद्मा रद्रस्य जगदात्मकत्वाच्चोरांदयों रुद्राएव 
ध्येयाः ॥” श्वानः कुक्कुरास्तद्ू द्रेभ्यो नमः। श्वपतया--रवपांश्रा- 
स्तेभ्यों नमः। श्वपतयः किरात वेषस्य रुद्रस्यानुचराः॥ अर्थात्‌ 
ठगने वाले धोखा देने वाले चोरों के सर्दार इश्वर को नभरकार । 
कुत्तों को नमस्कार चण्डाल रूप देवर को नमस्कार इत्यादि। 
रुद्र ही लीला निमित्त चोर आदि का रूप धारण करता है अथवा 
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क्योंकि सब कुछ रुद्र रूप है अतः चोरों को भो ईश्वर रूप ही 
समभना चाहिये। यह लिखने की अवश्यकता नहीं कि इस प्रकार 
की व्याख्या कितनी भद्दी है। इतनी खैंचातानी करने की आवश्य- 
कता इस लिये हुई कि "रुद” और “नमः” इन दो के अर्थ को 
ठीऋ तौर पर नहीं सममा गया। (१) रोदयति शश्निति रुद्रो 
महावीरः (२) रोदयति दुष्टानिति रुद्रो न्यायाधोशः (३) रोद्यति 
धनिक्ानिति रुद्रश्चोरः (४) रत-ल्ञानं दृदातीति रुद्र उपदेशक! (५) 
रुदू-ठुःख॑ द्रावयतीति रुद्रो बे्यः (६) रुदू-रोग॑ राति-ददातोति रुद्रो 
रोगोशादक क्ृमिः॥ इत्यादि रूप से रुद्र के अनेक अर्थ हैं। 
त्म/ के भी निधरदु के अनुसार अन्न, वज्र) सत्कारये तीन 
मुख्य अथ हैं। बब्नक चौरादि के साथ वज् भर्थात्‌ दण्ड, छुत्तो 
आदि के साथ भन्न और अन्यों के साथ सत्कार अर्थ लेने पर 
जैसे कि स्वामी दयानन्द्‌ जी ने अपने आप्य में किये हैं मम्तो 
की उत्तम सड़ति लग जातो है अन्यथा असह्भत विचित्र कल्पनाएं 
करनी पढ़ती हैं जैध्ी कि महीधरादि मे की हैं । 

ऋषि दयाननद ने अपने वेद्भाष्य में 'बुद्धिपूर्वा वाक्यक्ृृति- 
वेंदे अर्थात्‌ थेढ़ों में वाक्य रचना बुद्धि पूर्वक है इस चात के 
कहीं नहीं भुज्ञाया इसीलिये उन्होंने अन्य भाष्यकारों की तरह 
सामान्यबुद्धि (00ए॥०१७०४७) को ताक में नहीं धर दिया। 
यही कारण है कि उनके भाष्य में कहीं भी हास्यजनक 'अश्हील 
ओर असझ्भत उपास्यानादि नहीं पाये जाते। 
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(३) वेद ओर विज्ञान 


ऋषि दयानन्द के विचार का समर्थन 
वेदों में विज्ञानं विषयक खामी दयानन्द्‌ के विचार का 
समथन करते हुए प्रश्तिद्ध विद्वान्‌ विचारक श्रीयुत्र अरविन्द घोष 
ने लिखा था-- 
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ए०१8 ९००॥४7॥5 0007 8 0/8 9०९७॥06, ॥6 )(00९॥7 
फ070 0068 ॥06 ॥॥ 8]] 9088९88, ॥॥0 7॥ ॥8 ६ ०७88 7898- 
7870 ]88 70007 पर0 श७ा8/80 शिक्षा 07०४/8660 ॥6 0०ए(0 
थे एक86 07 06 ०१४५ ज्ञ500फ%? 

अर्थात्‌ स्वामी दयानन्द के इस विचार में कि बेद में न केवल 
धर्म के किन्तु विज्ञान के सत्य का भी मूल है कुछ भी कल्पित 
बात नहीं है। मेरा अपना तो यह भी विश्वास है कि वेद में एक 
ऐसे विज्ञान की सच्चाई का प्रतिपादन है जिस से वर्तमान जगत्‌ 
स्बथा अनभिज्ञ है ओर उस अवस्था में स्वामी दयानन्द ने वेदिक 
ज्ञान की गम्भीरता जवाने में न्यूनोक्ति की है अत्युक्ति नहीं ॥ 


श्रीयुत अरविन्द घोष जैसे निष्पक्ष विचारक को यह सम्भति 
जो ऋषि दयानन्द के विचार का समर्थन करने वाली है काफ़ी 
महत्त्वपूर्ण है ॥ 


श्र प्रथम “आये-विद्वत्सस्मेलन 


3 58030 
स्वामी दयानन्द ओर स्वामी आनन्दतोथ 
( श्रीमध्वाचाय ) 


अन्य अनेक विषयों की तरह वेद भाधष्य शैल्ों में भी द्वेतवादी 
प्रसिद्ध आचार्य श्रीमध्वाचार्य और स्वामी दयानन्द जी में बहुत 
सी समानताएँ हैं जिन्हें देख कर आश्रय होता है। दोनों आचार्य 
वेदों को ईश्वरीय ज्ञान रूप मानते हैं। इस विषय में ऋगाष्य में 
श्री मध्चाचाय ने लिखा है। 

मुनिस्तु सवे विद्यानां भगवान्‌ पुरुषोत्तम: । 

विशेषत श्च वेदानां यो अद्याणमित्ति श्रुतिः ॥ 

ऋखेदादि कमस्येच श्वसितं आह चापरः॥ 

(२) दोनों आचाये योगिकवादो हैं तथा अप्नि वायु इन्द्र सोम 
आदि को प्रधानतया इश्वर वाचक मानते हैं। 'अप्निमीले पुरोहित 
यज्ञस्य देवशलिजम! (ऋ० ११) की व्याख्य में श्रोमध्वाचाय 
ने ढिखा है। 

यथैवर्न्यादयः शब्दाः प्रवतन्ते जनाद॑ने | 
तथा निरुक्तिवद्यामो ज्ञानिनां ज्ञान सिद्धये॥ 
इतितेनाग्नि शब्दो आयमग्रएवाभि पृज्यताम्‌ ॥ 
अग्रयत्वमग्रनेतृत्वमत्तिमज्ञाडनेत्ताम्‌ !| 

इस प्रकार की निरुक्ति देकर इसे प्रधानतया इश्वर वावक 
तथा गोणतया भौतिकाग्नि वाचक बताया है। वायवायाहि दर्शतेमे 
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सोमा अरझूंताः । तेपां पाहि श्रुधी हृवम्‌ ॥ ऋ० १११-की व्याख्या 
करते हुए श्रोमध्वाचाय 'वयु' का निवचन थों करते हैं. - 
बललादयनाच्चेव वायुरित्य मिधोयते | 
वात्यायुरिति वाज्ञानाद्‌ वरवादाश्रयत्वत: ॥ 
वबय बन्धन इत्यस्मात्‌ संसारादेव्येयाद्पि | 
व्येत्यस्मिन्निति वा वयुवंय श्रेष्ठत्व इत्यपि ॥ 
मुख्यतों वासुदेवेते गुणः सन्त्येव सवंशः । 
अनिषिद्धास्त दन्येपुयथथा योग्यतयामतः,॥ 
यहां यह बात भी स्मरण रखने योग्य है कि श्रीमध्वाचाय जी 
ने ये निवंचचन अपनो कपोज्ञ कस्पना से नहीं किये, इन में कइयों 
को आधार श्री यारकाचार्य के निरुक़ पर भी नहों है किन्तु व्यास 
मुनि निर्मित निरक्त के आधार पर किये हैं जो दुर्भाग्यवश लुप्त 
हो चुका है। उन के अपने शब्द्‌,ये हैं। म 
अग्रणीत्व॑ यदग्नित्वमित्यग्र नाम तदू भवेत्‌ | 
एवमेवाह भगवान निरुक्ति बादरायण। ॥ 


इस झछोक में व्यास मुनि के प्न्थ का स्पष्ट नाम तो नहीं 
बताया गया किन्तु निर्देश किसी निरुक्त की तरफ़ हो प्रतीत होता 
है। इसी भाष्य में ऋक्‌ संहितायां स्वाध्याये निरुक्ते व्यास निर्मित 
इत्यादि होकों में यह निस्सन्दिग्व है। “इन्द्र वायु इमे सुता उप 
प्रयोभिरागतम्‌ । इन्द्र वो वायु शान्ति हि” ।१२॥ की व्याख्या में 
इन्द्र की व्याख्या “इन्द्रः स परमेश्वयत्वादिदभुद्दिय च हुते;। दद्शेंद॑ 
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दोप्तिमल्वादिदं रातीति वा भवेत्‌ ॥” इत्यादि निरुक्ति द्वारा अधान 
तया ईश्वर परक की है। इसी प्रकार “मित्र हुवे पूतद्ष वरुण 
चरिपाद्सम्‌॥” में वरुण की “आवृणातीति वरुणस्तमसा5ज्ञानतो5 
पिवा। वसमुन्नयतीत्यस्मात्‌ वरानन्दृत्वतोषपि वा ॥” श्त्यादि 
निरुक्ति करते हुए इहघर परक अथ जिया है | स्वामी दयातन्‍्द जी 
ने जग भग ऐसी ही व्युतत्ति दे कर प्रधानतया ईश्वर परक अर्थ 
बताये हैं। भव ईंश्वरातिरिक्त कुछ अन्य शब्दों के आध्यात्मिक 
अर्थ श्रीमध्वा चार्य जी ने फिस प्रकार किये हैं और उन के द्वारा 
ऋषि दयानन्द के अर्थ की कैसी पुष्ठि होती है इस के दो चार 
उदाहरण देखिये | 
“बायवायाहि दर्शितेमे सोमा अरझ्ूता तेपां पाहि श्रुषि हवम ॥” 
इस में सोम पर श्रोमध्वाचार्य लिखते हैं 
भक्थायल्ञद्वताः सोम! मनांस्यन्ये दिसस्यतः | 
मनो5पि भोग्यमीशस्य प्रीतिमात्रेण केवलम्‌ ॥ 
इत्यादि अनेक खढों में सोम का अर्थ मन किया है। “अस्य 
पीत्वा शतक़तों धनोवृत्राणामभवः। प्रावों वाजेपु वाजिनम्‌॥ इस 
की व्याख्या में वे वृत्र का भज्ञान अर्थ करते हैं “आवृत्तेरेव इन्नाणि 
डज्ञानापन्नदं नस्म्‌। प्रात युद्धपु योद्धारं भक्त ज्ञानिनमेव च।” ऐसे 
ही धन रयि आदि शब्दों के वे प्रायः ज्ञानादि धन अर्थ करते हैं। 
“यजसंस्थे न वृरवते हरी समत्सु शत्रवः । तस्मा इन्द्राय गायत ॥” 
इस मन्त्र में हरी का अर्थ वे मत और बुद्धि तथा शत्रवः का अथ 
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तम आदि करते हैं | यथा मनः पुरो वा विषय-हरणान्मन एवच । 
बुद्धिन्न हरि शब्दोक्ते तम आदीनि शत्रवः” ऐसे ही नहित्वा रोद्सी 
उसे ऋषायमाण भिन्वतः । जेपः स्ववतीरप: संगां अस्मभ्यं 
धूनुहि ॥ इस की व्याख्या में अपः का अर्थ प्रजा और “गाः? का 
अथ व्युत्पत्ति लेकर किया है यथा-- 


अपः प्रजा; सुखबती रजय स्व॒द्‌ वशखतः । 
ज्ञानानि संधूनुहि चप्रापयोच्ा अपि खयम्‌ ॥| 


यईह्वुयन्ति पवेनांन्‌ तिरः समुद्रमणवम्‌। महद्विरम् आगहि ॥.. 
की व्याख्या में पवेत का अथ पुरुष ओर समुद्र का अथ पति! क्‍ 
किया है और उस के लिये पववन्तों हि जन्मनी। पुरुष: सुससुद्रे|' 
कात्समुद्रः प्रवृतिमंता। ॥ इत्यादि निवंचत दिया है। ऋषि दयानन्द 
ने “ऋत॑ चसत्य चाभीद्धात--समुद्रो अणंवः।” में लगभग ऐसी ही 
व्याख्य की है। ओर तो ओर उल्ूखढ चमस द्रोणादि शब्दों 
की भी उन्हें। सुन्दर आध्यात्मिक व्याख्या की है. यथां 'ठलूखल 
सुतानामवेहिन्द्र जल्गुलः ॥” ( ऋ: १२५२ ) की टिप्पणी में वे 
कहते हैं “खलश्चोरुस्तथा देह: सोमोमन इतीरितः । ज्ञानातपत्तो 
चफलकथ्थानओष्ठ उदीरिते ॥ शिरों भेदौ तो चमसो: द्वोरं 
चोदर मीरितम्‌। मुख चसव, गचोम” इत्यादि इत्यादि उदाहरणों' 
से यह ज्ञात हो सकता है कि दोनों आचार्यों' को शैली में बहुत 
कुछ समानता थी। दोनो दी आचार्य वेदों के प्रायः प्रत्येक 
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अर्थ मानते थे । भ्री मध्वाचाय ने "त्रयोष्योंः सब वेदेपु” 
इत्यादि में इस की स्थापना की है यद्यपि भाष्य में उतनी अच्छी 
तरह वे इस स्थापना को पुष्ट नहीं कर सके | वेदा्थ फोनसा भोर 
किस का अधिक मान्य है इस विपय में निरुक्त कार यास्‍क्राचार्य 
ने “न होपु प्रत्मक्षमस्यनृपेरतपसी वा पारोवर्यवित्सु तु सलु वेदितृपु भूयो 
विधः प्रशस्थो भवति ॥” (० १३) ऐसा लिखा है। स्वामी दयानन्द्‌ 
जी ने भी इस का उल्लेख ओर समर्थव किया है। श्री मध्वाघाय 
ने “गुणाधिक्य॑ येन भवेद्‌ बेद्स्यार्थः स एवहि। प्रयोजकल्वान्नान्यस्थ फला 
भावाव्‌ तद्थंता ॥” अर्थात्‌ वेद का असली अर्थ वही समझना. 
चाहिये जिसमें अधिक गुण अथवा गौरव प्रकट हो क्योंकि व्यर्थ 
अथवा निष्प्रयोजन वेद का वाक्य नहीं हो सकता। इस दृष्टि 
से भी स्वामी दयानन्द जी की भाष्य शैली की है सर्वोत्तमता 
ज्ञात होती है ॥ 
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बेद और पशिचिमो विज्ञान 


ले०, कविराज पं० त्रह्मानन्द आयुर्वेद शिरोमणि आयुर्वेदाचाये 
“विज्ञानं यज्ञ' तनुते कम्रोणि तलुतेषपि च। 
विज्ञानंविद्वेदेवा ब्रम्हज्येष्द छुपासते ॥” 
'विज्ञ महानुभाव, 


प्रक्ृत प्रबन्ध किन्हीं बहुत से ग्रन्थों के अवलोकन द्वारा निबद्ध 
नहीं किया गया है। उसमें आपको प्रमाणों की भरमार न 
मिलेगी | लेखक, बालुकामय सारवाड़ प्रान्त के एक कोने में, बार- 
मेर ग्राम में रहता है। जहाँ कि शुष्क प्रकृति, सूखी एवं कठोर 
पब्तमाला ओर बालू के विस्तृत एवं उच्च टीलों के रूप में कठोर 
भाव से अपना प्रदशन करती है; जहाँ पुस्तकालय अथवा पुस्तकों 
का अभाव है; शिक्षित साहित्यिक सहदयों का मिलन दुलंभ है। 
देश अशिक्षित है, अधिप, अजप ओर गोपों का बाहुलय है। 
ऐसी अबखा में ग्रीष्मऋतु में सोवर्गी उपा द्वारा उड्धासित बालू 
'के शीतल टीलों पर अथवा. शुष्क गिरि-उपत्यकाओं में बैठकर 
वेद और ब्राह्मणों के बचनों का ध्यान करते हुए जो भाव मेरे 
हृदय में उत्पन्न हुए हैं, जिन्होंने कि मेरी विचार शक्ति को पूर्णतया 
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वशीभूत कर लिया है, उन्हीं को सहदय पाठकों के सम्मुख उप- 
सित कर रहा हूँ । 

मूल रुप में निवन्ध का प्रकार यह था कि संस्कृत अथवा 
आइल भाषा के उद्धरणों को उद्रधृत न करके फेवल उनके भावों 
को ही आये भाषा में उद्धृत किया गया था तथा प्रमाण भाग 
फुटनोट में था ; परन्तु अब पाठकों की सरलता का ध्यान रखते 
हुए जहाँ पर किसी प्रमाण का भाव लिखा गया है वहाँ, उसके 
साथ ही कोप्ठक में तत्सस्वन्धी वाक्य भी उद्धृत कर दिया गया 
है। प्रमाण लिखकर उसका शब्दा् करने की अपेक्षा लेखक को 
यह क्रम कुछ विशेष उत्तम प्रतीत हुआ। आशा है कि यह क्रम 
पाठकों को रुचिकर एवं सुविधा जनक होगा। 

बेद, हमारे मत से शश्वरीय तथा ऐतिहासिकों के मत से 
मनुष्यक्ृत वेद, संसार के पुस्तकालय में सबसे प्राचीन पुस्तक है। 
प्राश्यात्य इतिहासज्ञों की दृष्टि में वेद किन्हीं दत्त कवियों की 
कृति है, जिसका कि निर्माण उन्होंने समय समय पर प्रकृति की 
शक्तियों को देखकर किया | उनके मन्त्र भिन्न भिन्न ऋषियों की 
रचनाएं हैं, जिनमें कि वे पुरुपहप में प्राकृतिक शक्तियों से धन, 
पशु आदि की प्रार्थना तथा उनकी देवता रुप से स्तुति करते हैं । 
परन्तु जव हम ब्राह्मणों की ओर दृष्टि डालते हैं तो हमें यहाँ पर 
बढ़ा भारी बैपरीत्य दिखाई पढ़ता है। यह वात निर्विवाद है कि 
किसी ग्रन्थ की व्यास्या प्रन्थ-मत्िपादित विपय का ही अनुकरण 
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करती है। अन्यथा वह ठीक व्याख्या नहीं कही जा सकती। 
ब्राह्मण ग्रन्थों में हमें यह बात उपलब्ध नहीं होती | कहाँ तो 
वेद--जैसा कि ऐतिहासिक कहते हैं--ऐसे साधारण विपयों का 
. बणन करते हैं और कहाँ आ्राह्मण, उसके विपरीत विज्ञान की 
कठिनतम समस्याओं का निणय करते हैं। 


निरुक्तकार का कथन है कि :-- 


/बहुभक्तिवादीनि ब्राम्हणानि भवन्ति” 

अर्थात्‌ त्राह्मण बहुत से अर्थों के प्तिपादक हैं | वास्तव में 
बात भी ऐसी है | यदि कुछ भी ध्यान से देखा ज़ाय तो ब्राह्मणों 
में हमें स्पष्ट रूप से अध्यात्म तथा अधिभूत के भेद से दो प्रकार 
के विवरण विशेष रूप से उपलब्ध होते हैं। एक तीसरा प्रकार 
और है जो 'निष्करप! या 'लौकिक निष्कप! के नाम से कहा जा 
सकता है। इसके द्वारा त्राह्मण स्वर प्रतिपादित तत्व से लोकिक 
उपयोग दिखाने का प्रयत्न करते हैं । ब्राह्मणों में पूष के दो वशन तो 
परस्पर इतने अधिक मिश्रित हैं कि उनको प्रथक्‌ करना बड़ी भारी 
समस्या है । पदे पढे, पंक्ति पंक्ति में उनका इतना अधिक सम्सिश्रण 
है कि आधुनिक अध्येता उन्हें कुछ शब्द जंजाल सा समझ कर 
छोड़ देना चाहता है; परन्तु इसके लिये कुछ चिन्ता न करनी 
चाहिये.। यह तो प्राचीन लेख शैली पर निभर है। दूसरी दृष्टि 
से हम इस शैली को बुरा भी नहीं कह सकते--वह विज्ञानमयी 
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शैली है । अस्तु, जो कुछ भी हो यह हमारा।प्रतिपाद्य विषय 
नहीं है । इतना तो मानना ही पड़ेगा कि आ्ाह्मणों में आधिभोतिक 
वर्णन का वाहुल्य है। हमारा सिद्धान्त है कि।वह वर्णन विलकुल 
व्यथ का ही नहीं है। अपितु वह भोतिक विज्ञान को पराकाए्ठा 
का दिग्दशक है। उसमें इतना विज्ञान भरा हुआ है कि साधारण 
पुरुष के लिये उसका हृदयद्गम करना भी बड़ा दुष्कर काये है। 
हमारी दृष्टि से--जैसा कि आजकल कतिप्य विद्वानों का कथन 
है कि वेद एवं ब्राह्मण फेवल कर्मकाण्ड अथवा याज्षिक विधियों 
के ही प्रतिपादक हैं, कुछ समुचित प्रतीत नहीं होता । 


ऐतिहासिकों की अवहेलना 


यह बात नहीं है कि जिन विचारों को अनुभव करके हम 
प्रकृत विषय में स्थान दे रहे हैं वे कोई नवीन विचार हैं अपितु 
उनका अनुभव ब्राह्मणादि भ्रन्थों का स्वाध्याय करने वाले विद्वानों 
को प्रायः हुआ, करता है। मैक्डानल जैसे इतिहास लेखक जो 
कि वेदों को केवल इतिहास की अच्छी सामग्री मात्र सममते हैं वे 
भी ब्राह्मण ग्रन्थों के आश्रर्यमय विवरण देखकर इस विचार की 
अवहेलना न कर सके । इन वातों पर ध्यान न देते हुए भी उससे 
न वच सके, ओर लिख ही तो वैठे:-- 

# | 06 0॥॥8॥॥8, 60०0, 56 88008 (यहाँ प्र 
:१५708 से यज्ञ का प्हण है। मैक्डानल्ड अपने इतिहास में 
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इस शब्द का यज्ञाथ में प्रयोग करता है ) 5 ॥शुआ९४७॥॥७0 88 
॥] 00ए७प॥॥ 00॥00॥॥8 ॥0: णाए ॥6 8०0४ ऐप 
96 एश'ए 9700088 0६ )४8॥0॥8," 
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परन्तु इन विद्वानों ने अपनी इस अन्तथ्वनि पर ध्यान नहीं 
दिया । उन्होंने हमा सममते हैं।कि इसकी अवहेलना करके 
अपनी पूव कल्पना ओर निश्चय को ही प्राधान्य देकर इतिहास 
और प्राचीन लोगों के रहन-सहन की खोज में ही समय नष्ट 
किया है, जिसका कि परिणाम हमारे सामने है । 
यज्ञ को त्राह्मण में “प्राकृतिक व्यापार को वश में करने 
वाले” के रूप में देखते हुए भी विद्वानों ने कभी इस बात को 
जानने का प्रयास नहीं किया प्रतीत होता कि यज्ञ किस प्रकार 
प्राकृतिक व्यापारों को वश में ला सकता है ! उन्होंने इस बात 
की गहराई में जाने का प्रयत्न नहीं किया कि इस यज्ञ द्वारा बश 
में आने वाले व्यापार या वास्तविक देवता कोन कोन से हैं ! यदि 
उन्होंने इस बात पर ध्यान दिया होता तो वे अपने इतिहास ग्रन्थों 
को लिखते समय कभी इतनी बड़ी क्षति न करते। 


यज्ञवेदी अथवा विज्ञानशाला 


जब हम त्राह्मण ग्रन्थों को देखते हैं तब हमें उनमें “यज्ञ” 
शब्द इतने अधिक खलों पर उपलब्ध होता है कि साधारण 
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दृष्ख्या देखने :वाला पुरुष उन्हें यज्ञ विधि का प्रतिषादक मात्र 
सममने लगता है। परन्तु वह यज्ञ का अर नहीं जानता है। वह 
यज्ञ शब्द से प्रचलित कर्मकाण्ड का ग्रहण करता है। और जब 
वह कहता है कि ब्राह्मण कमंकार्ड की जटिल विधियों के प्रति- 
पादक हैं तब वह सममता है कि वह एक तथ्य सिद्धान्त का प्रति- 
पादन कर रहा है । परल्तु मूल में वात ऐसी नहीं। 

यह ब्राह्मणों का यज्ञ एक नवीन आश्रयेमयी वस्तु है। इसी 
यज्ञ के तथ्याथ का अन्वेपण करना वास्तव में वेदों की ओर 
ब्राह्मणों की एक जटिल समस्या को सुलमाना है। हम सममते 
हैं कि इस बात के सत्यज्ञान मात्र से वेदों ओर आ्ाह्मणों के उ्लमे 
हुए महान्‌ समूह को एक सुन्दर तथा सार्थक रूप में उपखित 
किया जा सकता है | ह 

यदि हम कुछ भी ध्यान से देखें तो आह्मण ग्रन्थों की यज्ञ 
बेदी प्राचीन भारतीय ऋषियों की वैज्ञानिक प्रयोगशाला प्रतीत 
होती है। जैसे ही जेसे हम उनके अध्ययन को बढ़ाते जाते है 
हमारी यह धारणा दृढ़ होती जाती है। हमारे पाठक सम्भंवतः 
इस नवीन बात को पढ़ कर ठु्ठ आश्चर्य में पड़ जायंगे।'हो 
सकता है कि उनके विचारों में कुछ अविश्वास की मत्क भी 
दृष्टि गोचर हो। वें विचार सकते हैं कि एक छोटी सी बेदी 
जिसमें कि एक आध तपोवनवासी ऋषि समिधा चयन आदि के 
आनन्तर नैतिक कृत्य करता होगा किस प्रकार प्रयोग शाला का 
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रूप धारण कर सकती है! वहाँ पर अ्योग शाला .के उपयोगी 
कोन से उप्करण हो सकते हैं ? सम्प्रति इस नवीन वैज्ञानिक युग 
में एक पढ़े-लिखे पुरुष के नेत्रों के सम्मुख वैज्ञानिक प्रयोग शाला 
के उच्चारण मात्र से ही एक आलमारियों तथा विवध यन्त्रों की 
लम्जी लम्त्री पंक्तियों ओर विविध उपकरणों से सजां हुआ विशाल 
विज्ञान-भवन आ उपक्षित होता है। आज कल की सम्यता में पल् 
हुए पुरुषों के लिये इससे विपरीत ढंग की कोई अन्य प्रयोग शाला 
होना कुछ कल्तना के बाहर की सी बात है। परन्तु ज़ेसा कि 
जआाह्यणों के विवरणों से हम सममते हैं उसके अनुसार असंदिग्ध 
भाव से कह सकते हैं कि याज्षिक ऋषि धुरन्धर वैज्ञानिक थे और 
उनकी प्रयोग शालायें ये ही छोटी छोटी यज्ञवेश्याँ थीं। 
प्राचीन ओर नवीन विज्ञान शाज्ञाओं का. साम्य 
ओर अग्नि का प्रयोग 

उपकरण आदि की दृष्टि से उन प्राचीन और नवीन विज्ञान 
शालाओं में जेसा अन्तर है ठीक इसके विपरीत प्रयोग में है। 
प्राचीन ऋषिगण अपने इसी यज्ञ की अग्नि से प्रयोगों को सिद्ध 
किया करते थे। इन दोनों प्रकार की विज्ञान शालाओं में रूप, 
काल तथा प्रयोग आदि के महांन्‌ भेद होते हुए भी उनमें एक 
आध साम्य है। सबसे अधिक साम्य अप्नि का उपयोग है। आज 
कल की कोई विज्ञान शाला ऐसी 'नहीं है जो अपने कार्ये अप्ति 
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के बिना सिद्ध कं? सकती हो। कोई भी प्रयोगशाला ऐसी नहीं 
जो बिना अग्नि के पूर्ण कही जा सके। यदि कहीं यह पार्थिव 
अग्नि काम में आती हे तो कहीं मध्यम खानीय अग्नि (विद्युत) 
ही काम में आती है ओर जहाँ पर ये दोनों नहीं हैं वहाँ 
युआनीय अग्नि के प्रकाश, उष्णिमा आदि से प्रयोग सिद्ध करने 
का प्रयत्न किया जाता है। प्रयोग शालाओं के विविध दीपक 
आदि, विद्युत्‌ यन्त्र तथा बड़ी बड़ी सूययकान्त मरियाँ ([,2॥868। 
इन्हीं अग्नियों के प्रयोगों के परिचायक हैं। वैज्ञानिक महोदय 
को कोई परीक्षण करना हुआ तुरन्त दो-चार वस्तुओं को मिलाया 
ओर अग्नि द्वारा उनको इधर-उधर करके घट प्रयोग करने लगे। 

कहने का तालये यह है कि विज्ञान शालाओं में अग्नि 
परमावश्यक पदार्थ है। बिना इसके प्रयोग शाल्राओं की गति 
नहीं | ठीक इसी प्रकार आचीन वैज्ञानिक भी अग्नि से ही कार्य 
सम्पादन करते थे। उनकी इस अग्नि का आधार उनकी यज्ञ 
वेदी होती थी। भेद केवल इतना था कि जहाँ आज कल पवैज्ञा- 
निको के प्रयोगों के पदार्थों की सीमा विज्ञान शात्रा की छोटी 
घोदी शीशियों तथा शाल्रा का छोटा सा भवन होता है--वहाँ 
प्राचीन वैज्ञानिकों की प्रयोग शात्ा के पदार्थों का संग्रहालय 
प्रकृति का विशात्ष साम्राध्य था । उन्हें जब कोई परीक्षण करना 
होता था तब वे प्रकृति के उस विशाल एवं स्यत्त्र में--जिसमें 
कि वे अहोरात्र रहा करते थे--अपनी प्रयोग की सामग्रियों का 
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चयन करके अपने निश्चित समय पर परीक्षण के लिये उपश्चित 
होकर परीक्षण करतें थे। 


वत्तमान तथा प्राचीन विज्ञानशांलाओं के प्रयोगों 
का अन्तर 


अग्नि का दूसरा संस्कृत नाम पावक है। यह शब्द पू्_ 
पवने' धातु से वना है । यह बात लोक सिद्ध है कि अग्नि सब से 
अधिक शोधक पदारथ है। उसमें पड़कर अशुद्ध वस्तुएं शुद्ध हो 
जाती हैं। इसी प्रकार अग्नि क्रिमि आदि का नाश करके वायु 
मण्डल को भी शुद्ध कर देता है| यदि हम अग्नि में थोड़ा सा भी 
परिशोधक पदाथ जलावे' तो उसकी सुगन्धि समीप वायु 
मण्डल में व्याप्त होकर उसे सुगन्धित एवं पवित्र कर देती हे। 
वायु मण्डल को इच्छानुकूल बनाने का सबसे अच्छा उपकरण 
अग्नि ही है। इस बात को प्राचीन ऋषियों ने भल्ली भाँति सममा 
था, वे इसके महत्व को जानते थे | इसी लिये उन्होंने इस विपय 
में अग्नि का आश्रय लिया था। आज कल हमारे वैज्ञानिकों के 
परीक्षण छोटी-छोटी नलिकाओं (४०६४) तथा विज्ञान शाला में 
ही सीमित रह जाते हैं। वे एक परीक्षण छोटी-छोटी नत्रिकाओं 
में ही करते हैं और उसके सफल हो जाने पर उसको सावजनिक 
एवं विस्तृत रूप से सांसारिक व्यवहार में लाने का प्रयत्न करते हैं 
परन्तु भारतीय ऋषि जिस परीक्षण को करते थे वह छोटी सी 
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ही प्रयोग शाल्ला में सीमित न रहकर सावभौम होता था । वे. 
तपोवन में प्रकृति के खुले अंक में बैठकर 'पवमान' (.पावक) 
अग्नि में परीक्षण-रूप से जिस वस्तु की आहुति देते थे, उसका 
गुंण, उसका परिणाम इस विस्तृत वायु मण्डल में फेलकर संसार 
के एक वढ़े भाग का उपकार करता था। वे अपने परीक्षण के 
समय में ही समस्त संसार को उसके फल से ब्रिना किसी.प्रयास 
के ही सूचित कर सकते थे । 


इस विज्ञानशाला के वेज्ञानिक 


यही कारण था कि वे अपने इन परीक्षणों को बड़ी साव- 
घानी तथा नियम से सम्पादित क्रिया करते थे। वे जानते थे कि 
उसमें असावधानी होने से हानि भी हो सकती है और वह हानि 
साव जनिक तथा बढ़े रूप में होगी। इसीलिये हम देखते हैं कि 
प्रत्येक यज्ञ में 9 यज्ञ कर्ता होते हैं। जिनको होता, अध्वयु, 
उद्गाता तथा त्रह्मा कहते हैं। इन सब के अन्य फार्य भले ही कुछ 
रहे हों; परन्तु एक विशेष कारण था जिससे कि उनका चुनना 
अत्यन्त आवश्यक होता था | हम समभते हैं वह विद्वान जो कि 
दीघकाल तक प्रकृति का निकटतम निरीक्षण करने के अनन्तर 
अपना प्रयोग करता था वह त्रह्मा होता था। अन्य तीन विद्वान 
जो क्षि प्रयोग करने में दक्ष होते थे होता अध्वय्यु तथा उद्गाता 
बनाए जाते थे। उनका कार्य यही था कि ब्रह्मा द्वारा पूर्व बताए 


वेद ओर पश्चिमी विज्ञान १३१७ 


हक ही ही 








नी 


हुए परीक्षण की निश्चित -विधियों को सावधानी के साथ करें। 
ब्रह्मा. जो. कि मुख्य परीक्षण कर्ता होता था किसी कार्य को अपने 
हाथ. से नहीं करता था । व्र॒ह शान्त्, दत्तचित्त बैठकर अपने सह- 
योगियों के काये को देखता कि कहीं- उसमें कोई विपरीत कार्य 
तो ज़हीं होता | यदि भूल से अशुद्ध काये हो जाता तो तुरन्त ही 
उसका निवारण करने के लिये “प्रायश्रित्ताहुति” दी जाती। 
जिससे संसार को उनके इस अपराध से हानि न हो और वायु, 

' जल आदि देवताओं में से कोई कुपित या दूपित होकर प्रयोग 
कर््ताओं तथा संसार को कोई हानि न पहुँचावे। यह वास्तव में 
प्रयोग विधि थी जिसके अनुसार कि प्राचीन ऋषि गण अपने 
प्रयोग स्वच्छन्दतापूबक किया करते थे। यह एक ऐसा काये था 
जिसको कि प्रत्येक लगन का विद्वान बिना किसी कष्ट के सुख 
पूवक, शान्ति से सम्पन्न कर सकता था। उसे किसी घनी-मानी 
पुरुष या धन के ऊपर निभर रहने की आवश्यकता न थी उसे 
बड़े-बड़े विज्ञानभवन एवं' मूल्यवान्‌ उपकरणों की अपेक्षा न थी। 
वह स्व॒तन्त्र था। प्रकृति का रम्य अड्ड उसके परीक्षणों के लिये 
पर्याप्त था।. 


विज्ञानशाज्ञा का शक्तिमान्‌ रूप 
. कुछ काल के लिये अपने विचार को प्राचीन उन्नत समय की 


७ ट्रक 0 ०» 
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कक की की की बी कक 


जब कि अहोरात्र प्रकृति के निकटतम सम्बन्ध में रहनेवाले, 
उसका प्रत्यक्ष निरीक्षण करनेवाले वैज्ञानिक ऋषि अपने निरी- 
त्ञण द्वारा किसी नई वात को, नवीन विज्ञान को सोचकर उसके 
लिये सामग्री एकत्र करके अपनी छोटी सी रसायन शाला ( यज्ञ 
शाला ) में एकत्र होकर बैठते होंगे जब कि प्रात;काल सूर्य 
देवता तपोवन को दिव्य किरणों से, सौबण प्रकाश से ख़ते 
होंगे; जब कि प्रकृति देवी अपनी मन्द मुसकान से ऋषियों को 
अपने रहस्योद्घाटन के लिये चारों ओर से संकेत करती होगी; 
जब उल्लासमय पवित्र हृदयों से, संसार की परोपकार कामना से, 
ऋषि गण, उपयुक्त अवसर पाकर, भोतिक विज्ञान के अन्वेपण 
के लिये अत्यन्त उत्सुक एव तन्‍्मय होकर अपने प्रयोग प्रार्भ 
करने का उपक्रम करते होंगे। जब कि वे ऋषि बैठ कर समस्त 
वायु सरठल के तत्त्वों का तथा समस्त प्राकृतिक व्यापारों का 
अपनी इच्छानुसार संचालन करने का विचार करते होंगे कि-- 
अच्छा लो-आज़ हमें अमुक देवता को बुलाकर अमुक कार्य 
लेना है; आज हमें इन्द्र, मित्र, या बरूए को बुलाना है; सोम को 
वुलाना है अ्रथवा आज इस देश के ऊपर मंडराने वाले इन नव 
जतधरों को यहीं उतार लेना है, आज अमुक पदाथ का हवन कर 
के अमुक देवता को वश में करना है--तब वह छोटी सी यज्ञशाल्रा 
और छोटी सी बेदी अपने उस रुप को छोड़कर वत्तेमान संसार की 
बड़ी से वड़ी विज्ञान शाला से अधिक महत्व धारण कर लेती होगी। 
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वैदिक वरणनों का आहान 


जब हम आधिभौतिक अथ को ध्यान में रखकर वेद और 
ब्राह्णों के आधिभौतिक बणनों को विचारते हें; तब हमारे 
सामने स्पष्ट रूप में आ जाता है कि उनमें इन्द्र, वायु, आदि 
देवता वास्तव में प्राकृतिक शक्तियों के वाचक हैं | उनके अनुकूल 
कमे उनकी प्रसन्नता के तथा प्रतिकूल कम उनकी अप्रसन्नता के 
द्योतक सममे जाते हैं | इसके अतिरिक्त वैदिक विज्ञान में भी हमें 
बहुत सी बातें प्रत्यच्षल: विचारणीय हें जेसे कि वेदों में मरु- 
देवता का विवरण । उनकी संख्या २१ तथा १८० मानी गयी है । 
अब साधारणतः विचारणीय वात यह है कि यदि हम इनको ' 
पाश्चात्य विज्ञानों के अनुसार केवल आँधी ओर तुफ़ान के देवता 
ही मानें जेसा कि मैकूडानल ने लिखा है--- 


6 एकश््रा।शा। धा0ताए्‌ 08 80058 0 ॥6 एहिं2- 
५6१ 08 ॥6 औ॥80॥8 07 शं07 8008, 0 [07] & 
87079 ४ गरा08 8097७॥ शत ग्रा0 अंडा, (व90"7 
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तो स्वतः ही यह ध्यान देना चाहिये कि यदि ऐसा ही है तो 
अन्य देवताओं की भाँति आँधी का भी एक ही देवता क्‍यों नहीं 
मान लिया गया ? यहाँ पर ऐसी नियमित संख्या निशय करने 
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की क्या आवश्यकता थी ! यदि हम वायु भेद से इन्हे विभिन्न 
भी मानने लगें तो भी नहीं हो सक्रता। बात या वायु देवता वो 
वेदों में अलग ही बताया गया है। ऐसी अवस्थाश्रों में क्या आप 
निणंय कर सम्ते हैं कि ये मरत्‌ क्या है! हम सममे हें कि 
ये १८० प्रकार की कोई गैसे हैं जिनका कि विवरण बेद हमें 


देता है। 


अस्तु-कुछ्य भी हो, हम यहाँ अरने इस विचार पर वल 
नहीं देना चाहते अपितु, इतना ही कह देना चाहते हैं कि इस 
यरुग में जब कि लोक वेदों का नाम भी भूल चुका है--इस प्रकार 
के स्थल हमें किसी विशेष विषय की ओर आइृट्ट करते हैं । 


जिप्त प्रकार से किसी ध्वंसावशेप-आ्राय विशाल भवन या 
प्रसाद के टूटे फूट भागों में विचित्रता से लगे हुए कील काँटे किसी 
गुप्त भाग का संकेत करके हमारे ध्यान को हृठात्‌ अपनी ओर 
आशृष्ट कर लेते हैं. उसी प्रकार ऐसे बर/न अज्ञात होते हुए भी 
एक विचित्र रहस्यमय भाव से हमें अपनी ओर भुका लेते हैं। हमें 
उत्के ऊपर ध्यान देकर उनके उद्घाटन का प्रयत्न करना चाहिये। 
ऐतिहासिकों को यदि वे वेदों में इतिहास ही स्वीकार करना चाहते 
तो--उनके जीणशीण एवं रहस्यमय विभागों का उद्घाटन करते 
समय केवल उनकी वनावट एवं कल्ताकेशल पर ही निर्भर रहकर 
कल्ला के जीवन भावों और उनके द्रष्ठाओं की विविध भावनाओं 
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को न भुला देना चाहिये। हम सममरते हैं कि इसके अभाव में 
वे उस कला के वास्तविक भावोद्भावन में, उसके सत्य रेखा चित्र 
प्रकाशन करने में असफल ही रहेंगे। 


अस्तु, उपयुक्त विज्ञान की दुहाई देने मात्र से कोई विचार- 
वान्‌ हमारे विचारों से सहमत नहीं हो सकता। ऐसी अवस्था 
में वे केवल असत्कल्पना मात्र ही सममे जावेंगे। इसलिये अब - 
आवश्यक है कि हम इसका एक आध उदाहरण प्रस्तुत करें।' 
जिससे कि पाठक उसके तत्त्व-विशरेचन में समर्थ हो सकें। यदि 
वेद और ब्राह्मण विज्ञानमय नहीं, यदि वे ऋपकों की गीतिमात्र 
ही हैं, तो अवश्य ही हमारा कथन कुछ सार नहीं रखता। आगे 
के प्रकरण में हम एक विज्ञान मय विवरण को प्रकाशित करने ' 
का प्रयास करेंगे। आशा है कि पाठक गण उसका हंस क्षीर 
त्यायेन विंवेचन करके सत्यावलम्ती होंगे | 


उदाहरण।थ विचारणीय सोम शब्द 


उपनिषदों में 'पंचाग्नि विद्या' का वशन उपलब्ध होता है।. 
छान्‍्दोग्योपनिपद्‌ में यह विद्या अपना एक विशेष महत्व रखती" 
है। यही नहीं बृहदारण्यकोयनिपद्‌ ( अध्याय ६; ब्राह्मण २). 
ओर शतपथ ब्राह्मण [ का० १४ अंपाठक ७ ब्राह्मण २ मं० 
१२--१६ ] में भी इसका महत्वगूण वन समुपलब्ध होता है।. 
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उमनिपद्‌ में इसकी एक आखस्यायिका है। आरुणि ऋषि का 
पुत्र खेतकेतु अपने पिता के पास अध्ययन समाप्त करके पंचालों 
की सभा में पहुँचा। कुमार सममता था कि वह पाठ्य विषय पढ़े 
चुका है। सभा में प्रवाह जैबलि ने उससे पूछा कि हे कुमार 
क्या तुम्हें तुम्दारे पिता ने छुद शिक्षा दी है | उत्तर मिला- 
जी हाँ'। इस पर प्रवाहण जैवलि ने पूछा कि ' बताओ तो 
सही, ५ वीं आहुति में जल किस प्रकार पुरुष वाणी 'वाले हो 
जाते हैं ?” कुमार सिटपिद गया। उत्तर न बना। उदास होकर 
घर लौटा | पिता से तिलमिला कर वोला कि 'बिना कुछ पढ़ाए 
लिखाए ही मुझसे कह दिया कि तुम पढ़ चुके |” एक सांस में 
ही पंचालों की सभा का सारा वृत्तान्त्‌ कह सुनाया। पिता ने 
फहा-- बेटा, यह मुमे। भी नहीं आता ! यदि आता होता तो 
तुमे क्यों न बताता !” इसके अन्तर दोनों प्रवाहण जैबलि के 
पास गये और उसने उन्हें पंचाग्नि विद्या का उपदेश किया। 
प्रकृत प्रकरण में हमें पूरी पद्माग्नि विद्या से कोई ताले नहीं 
है, अपितु केवल, प्रथम की दो श्राहतियाँ यहाँ उद्धृत करना 
चाहते हैं । 
१ “असौ वावलोको गौतम प्निस्तस्पादित्यएव 
समिद्रइ्मपों धरमोहरचिश्यन्धमा अद्ञारा, नक्षत्राणि 


विर्फुलिड्ञा ॥१॥ 
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तस्मिन्ने तस्मिन्नग्नो देवा। श्रद्धां जुह॒ति तस्था 
आहुते; सोमो राजा सम्भवति ॥१॥ 


२ “पजन्यो वावगौतमाप्रिस्तस्‍्थ वायुरेव समिद्भ्र' 
श्रुमो विद्या चरशनिरज्जारा हृदुनयों' विस्फुलिड्रा ॥१॥ 


तस्मिन्‍्नेतस्मिन्षप्नों देवा: सोम॑ राजानं जुहृति 
(4५0 


तस्या आहुतेवंष सम्भवति ॥१॥” छाददोग्योपनिषत्‌ 
अ,५ खण्ड ४,५. 


इस प्रकरण में सोम शब्द विचारणीय है। वैदिक साहित्य 

में यह ( सोम ) शब्द अपनी एक विशेष स्थिति रखता है। 

हमारे विचारानुसार इसके अनेक योगिक अथ हैं और प्रकरणा- 
जुसार यह विभिन्न तत्वों का उद्भावन करने वाला है । 


सोम का राजत्व ओर उसमें संशय 


उपनिषदों के शब्दों में यह बात तो निर्विवाद रूप से खीकार 
की जा सकती है कि यह सोम कुछ भी हो, उसका वास्तविक 
रूप चाहे जेसा भी हो; परन्तु ऋषि ने उसे वर्षा का कारण 
अड्जीकार किया है। वही सोम पजन्य नामक अग्नि में आहुति 
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हु में पड़कर वर्षा का रूप धारण करता है। इसो लिये कोई 
भी विचारशील व्य्ति इस वात का प्रतिवार नहीं कर सकता 
कि इस प्रकरण में वर्षा का मूल कारण सोम ही है। सोम के 
ग्रल्ित्व पर ही वर्षा का अखित्व निर्भर है। दूसरे शब्दों में वह 
वर्षा का खामी है, राजा है। उसकी शक्तियों को.देखकर ही ऋषि 
ने उसे 'राजा' पद से विभूषित किया है। उसके हाथ में महान्‌ 
शक्ति है। समस्त लोक के जीवन का आधार-पर्षा--उसी के हाथ 
की कठपुतली है। इसी लिये हम भी ऋषि के बशन के अनुसोर 
इस वात को खीकार करते हैं:-परन्तु यह वात इतने पर ही 
समाप्त नहीं हो जाती | सोम का राजत्व हम नत मस्तक होकर 
स्वीकार कर लेते, हमें इसमें कोई आतत्ति नहीं थी यदि कोई 
दूसरा और अधिक शक्तिशाली राजा अपने राजत्व की घोषणा 
न करता। हम संशय में तथा एक विचित्र द्विविधा में पड़ जाते 
हैं; जब कि हम देखने हैँ कि यह पद--हमारे मत से-अविक 
प्रामाणिक प्रत्थों में कहीं अन्य पदार्थों को समर्यित क्रिया गया 
है। उस वशन में किसी एक राजा का ही आविपत्य नहीं है; 
अितु वहाँ पर दो राजा गाये जाते हें--उनके इस युगल के लिये 
हम रोम के प्राचीन ट्रायम बरेट' [700/शंट] का नाम 
भी नहीं दे सकते हैं; क्योंकि यह तीन न होकर दो में ही सीमित 
है, इसलिये किसी नवीन नाम का ही हमें आविष्कार 
करना पड़गा। 
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मित्र वरुण का वर्षा का स्वामी होना- 


खोलिये अथववेद को, उसमें लिखा है कि “मित्र ओर 
वरुण वृष्टि अर्थात्‌ वर्षा के खामी हैं । 


अन्यश्र-मित्रावरुणो त्वा व्ृष्टयावताम । 
यजु. २ १६. शत १.८.३.१२. 


मित्रा वरुणी वृष्थ्यधिपती तौ मावताम्‌। 
अथवब का० ५ सू० २४ मं० ५ 

इन्हीं के द्वारा वर्षा होती है, इनके न होने से वर्षा के जल 
का निर्माण नहीं हो सकता | यह ओषधि और अन्न उस समय 
कल्पना क्षेत्र के प्रसून मात्र रह जावेंगे जो कि आँख खोलते ही 
अनन्त में त्ञीन हो जाते हैं। कवियों का प्यासा पपीहा 'पीऊ 
पीऊ! रटता हुआ सदा के लिये विश्राम ले लेगा। उस समय 
कवियों को कमल ओर गुलाब की उपमाएं नहीं मिलेंगी । उसके 
लिये उन्हें खपुष्पों का निर्माण करना पड़ेगा। सम्भवतः उनका 
भी अस्तित्व संशयित हो जावेगा | यह है मित्र ओर वरुण की 
महत्ता | यह है उनकी राजकीय विशेषता और प्रभाव । इसीलिये 
विवश हो उन्हें . राजा की उपाधि देनी पड़ती है। उनके राजत्व 
में किसी को संशय नहीं हों सकता। यही कारण हे कि वेद ने 
उच्च स्वर से उनको वर्षा का अधिपति स्वीकार किया हे । 

१० 
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हम सोम का वन करने बैठे थे। वही पर्याप्त 'गूंह था। 
उसी के अन्धकार को हटाकर वासविक तत्व का अन्ेपण करने 
में ही आपत्ति हो रही थी, तब तक ये मित्र वरुण भी ने जाने 
कहाँ से भरा उपश्चित हुए। इनकी भी यही अवसा है | कुछ भी 
हो; हमें इस विषय में विशेष चिन्ता करने की आवश्यकता नहीं। . 
जब दो राजाओं का विवाद उपच्ित हो गया है तव वे खयं ही 
किसी ने किसी प्रकार अपना निणंय कर लेंगे 

मित्र वरुण के अन्येषण का उपाय 

ऐसी संशयित अ्रवस्था में हमारे सम्मुख तीन खरूप हो 
सकते हैं या तो इन दोनों वर्णनों में से किसो एक का सिद्धान्त 
अतध्य एवं अमान्य हो, अथवा क्षेत्रों हो अपने वशनीय विपय 
में अपरिचित हों और केवल करिपत भावमात्र हों; या फिर 
इनका रूप अत्यन्त सुन्दर हो ओर इनका पररपर सामम्ब्जस्थ 
तथा एक तानता हो। इसी का विवेचन करने के लिए हमें आव- 
श्यक है कि हम इनके वासतविक्र अर्थ तथा भेद का ज्ञान करने के 
लिये उन्हीं प्राचीन प्रन्थक्ताओं के विचार का ही अनुसरण करें; 
और इसके लिये--हम सममते हैं इससे अच्छा कोई मार्ग 
नहीं हो सकता कि हम उन्हीं के बचनों से इनके रह्योद्धाटन का 
प्रयत्ञ करें। इससे अच्छी तो कोई बात नहीं है कि उन ग्रस्थों में 
ही इनकी कोई निश्चित और उपयुक्त परिभाषा एकत्र ही निकल 
आवे। परन्तु ऐसा न होने पर- हमको यत्रत्र बिखरे हुए 
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तत्सम्बन्धी अधूरे वाक्‍्यों से एक पूरण वस्तु बनाने का प्रयन्न करना 
पड़ता है। उनकी सुगठित एवं सौन्दयेमयी संगति को ही हम 
लेखकों के वास्तविक भाव का नाम देते हैं। , 
मित्र अथवा प्राण 
अस्तु, मित्र ओर वरुण के बणन में प्रसज्ृतः कहा गया है 
; “दोनों ही प्राण और उदान हैं? ( प्राणोदानो वै मित्रावरुणो 
शत० का० ३ आअ० ६ ब्रा० १ मं० १६) इसका स्पष्ट शब्दों में 
" ताले यही है कि प्राणियों को प्राण-शक्ति देनेवाला उनके प्राण 
 श्वास,या प्रश्चास में जीवन शक्ति का संचार करनेवाला यही 
“मित्र” है। विना इसके समस्त संसार के प्राणी जो किसी भी 
प्रकार से प्राण वायु को ग्रहण करते हैं अपने अस्तित्व को छोड़ 
देते | उनका जीवन इसी पर निभर है। अगाघ उदधि के विस्तृत 
तल में निवास करने वाले, महानदों की वरंगों में सदेव तर- 
ड्रित हृदय से विहार करने वाले असंख्य सुन्दर जीव इसी मित्र 
के प्रभाव से प्राण का आकयण करके अपनी छुद्र संसार-यात्रा 
को सुख या दुःख से व्यतीत कर रहे हैं । इसीलिए तो “जलने 
भी प्राण की महती उपाधि श्राप्त की है? ( आपो वे प्राण: तर्मि- 
न्नेतरिसन्प्राणान्दधाति | शत० का० १ अ० एत्रा० ३१ मं० ४ ) । 
गोप्यतम खानों, अगम्य गिरि गुहाओं, उपत्यका, अधित्यका 
तथा शैल शिख़रों पर शतशः वृक्ष, ज्ञुप, लता वनस्पति, गुल्म 
आदि से आवृत सघन अरण्यों का अवगाहन करने वाले मत्त- 
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गज, सिंह, व्याप्र आदि भयावह पशु और चंचल एवं सुकुमार 
हरिण सभी इसी मित्र की महिमा से प्राण धारण कर रहे हैं 
और कहाँ तक कहें खयं हम भी मित्र के अनुगृहीत हैं और 
उसकी कृपा से भगवान्‌ सद्ागति वायु से भी हम प्राण का 
प्रहण करके उसे भी प्राए! नाम से सम्बोधित करते हैं ( अय॑ वै 
प्राणों योप्य॑ पवते। शत० का० ५ आ० २त्रा०३ मं० १०) 
इतना विशेष घनिष्ठ एवं अनिवाय सम्बन्ध होते हुए भी हमें 
यह कहते हुए कुछ संकोच प्रतीत होता है कि हम अपने इस ' 
'मितर' से परिचित नहीं हैं । परन्तु उपयुक्त वाक्य के आधार पर 
हमें इतना तो ज्ञात ही हो जाता है कि जो कु भी हम प्राण का 
ग्रहण करते हैं, जिसको भी हम प्राण नाम से सम्बोधन करे हैं 
ओर अपने श्रासप्रश्नास में से सदैव अहण करते हैं वह यह 
मित्र ही है। इसलिये रूप ओर विशेष भेद से न जानते हुए भी 
हम अपने उस अदृश्य प्राण को प्रेम से ओर अनिवाय अगाय 
प्रेम से स्मरण करते हैं। भावुकता से और भक्ति मिश्रित भय से 
हम आज भी, इस नवीन सभ्यता के युग में भी, पाश्चात्य प्रकाश 
में भी जंगल निवासी ऋषियों की भाँति, प्राचीन भोले नागरिकों 
की भाँति श्रद्धा से नमस्कार करते हैं ओर अपने अन्तर हृत्य 
( शरीर के समस्त भागों ) को उसके जीवनमय आगमन से परि- 
पूत एवं कतार करने के लिये अपनी समस्त शक्तियों और उपायों 
से उसका आह्मत करते हें ओर खतः ही “प्राणाय नमो यत्य 
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सब मिदं वशे” ( अथव का० ११ सू० ४ सं० १) का मूल सन्‍्त्र 
हृदय के अन्ततम में गूँज उठता है। 


बरुण या जलों का स्वामी अथवां उदान 


मित्र के विशेष परिचय के अनन्तर जब हम वरुण तत्व का 
अन्वेषण करने के लिये प्रवृत्त होते हैं तो हमें विशेष इतस्ततः 
घूमने की आवश्यकता नहीं होती ओर हमें इन मित्र, वरुण के 
नाम निर्देश करने के अनन्तर ही वेद के उसी प्रकरण में वरुण 
के विषय में एक विशेष ज्ञान प्राप्त होता है। वहाँ पर बरुण को 
अत्यन्त सरल शब्दों में अभिधा शक्ति का ही आश्रय लेकर 
/“जलों का स्वामी” स्वीकार किया है ( वरुणों5पांश्रधिपतिः स 
भावतु अथव० का० ५ सू० २४ सं० 9 ) जितना भी जल हे वह 
इस वरुण के आधीन हे। पावस काल में सान्द्र नील जलद से 
होने वाली वर्षा, मनोहारिणी मड़ियाँ ओर धूसर नील बादलों 
से पूण आकाश सभी इसकी कृपा से लव मात्र में ही यह रूप 
धारण कर लेते हैं। संसार के वातावरण में उधल-पुथल मचाने 
वाले विचारशील वैज्ञानिक महोदय की महती रसायनशाल्ा 
ओर बड़े-बड़े भिपग्वरों के यहाँ रक्खे हुए अम्ल (8 ००05) इसी 
वरुण की कगा से वैज्ञानिक महोदय के.साहाय्य. के लिए निष्पन्न 
हो सके हैं | यहीं उसकी अपनी विशेषता है। एक और विशेषता 
है और वह है इसका उदान होना; हमारे शरीर के भीतर जितनी 


(वि प्रथम “भांय्ये विद्वत-सम्भेलन 

200 कहर कोच जा आप रस का अर ० रे फट पट अप के पर फट के की की फट फेक कट पी या के पट के चमक के 
भी:सन्धियाँ हैं। वहीं पर इन 'उदान-देव का “निवास: है ( उदानः 
सबसन्धिस्वः ्रिशिखि उप० मं० ८५)--इस, शरीर संसार के समस्त 
मुख्य खान इसी के आधीन हैं.। बिना इसकी कृपा से उठने की 
शक्ति को आविभांव हमारे शंरीर में नहीं हो सकता। यही सन्धि 
रूप' शक्ति के केन्द्रों में वेट कर उन्हें संचालित ,करके देह का 
जन्नयन करता है। उद्बान शब्द का व्युतत्तिलभ्य अर्थ भी इसी 
का दोतक है। /उद-ऊध्व॑ नयतीति उदानः” ( उन्नयनाढुदानः । ' 
योग व्यास .भाष्य, सू० १९ पाद २) (उन्नयनादृध्वे नयनात्‌। 
व्राचस्पति व्याख्या )--जो किसी वस्तु को ऊपर लेजाबे उसे 
उदान कहते हैं | ' 


. परुण या उदान के विषय में ऋषियों का 
आश्ययजनक परीक्षण 


उदान के उपयुक्त अर्य की विशेषता को विचार और वाद 
की कोटि से निकाल कर भारतीय योगियों ने उसे अन्ुुभवात्मक 
तथा निमश्चित रूप देने का सहस्रशः वाणियों से प्रशंसा करने 
योग्य, अचिन्त्य कार्य करके महान्‌ एवं सत्य स्वरुप उपच्ित कर 
दिया है। योग दर्शन में 'उदान जयः की एक आश्चर्यमयी 
विभूति का बन है कि “जो योगी, जो क्रिया शील पुरुष उदात 
को जीत लेता है वह विना किसी प्रकार के आश्रय के महाव 
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अणव पोत, नोका,, डोंगी :अथवा:मीटर,बोर्ट' आदिपुर बिना 
आरुढ हुए परमपिता परमात्मा के दिये हुए अपने अनुपम एवं 
अंलभ्य इन दो पैरों के ऊपर ही चल कर सागर, नंद, नदीं और 
नांले बिलकुल असझ्ग होकर संल के समांन पार कर संकंता है। 
बड़े-बड़े भीषण पड्ु-पूण खलों में भी अपनी इसी विशेषता के 
कारण कीचड़ पर सानन्द तथा सरलता से रखच्छुखान की भाँतिं 
बच कर निकल सकता है । दुगम वनों के जटिल एवं कन्टकाकीर 
खल्ों में भी- वह बिना किसी प्रकार की क्षति के काँटों के ऊपर 
चल सकता है” ( उदान जयाजलपइुकन्टकादिष्वसद्उत्का- 
भन्तिश्व | योग विभूतिपाद सू० ३९) यह है उदान-की' उन्नयन 
तथा हल्का बनाने की शक्ति.। यह है महर्षियों की निर्णीत सत्य 
बात का वांसविक रूप। ये"ऐसी सिद्धियाँ हैं जो कि जड़वाद के 
इस आधुनिक युग में कल्पना में भी नहीं आ सकतीं । विज्ञान 
के अपूव--जैसा कि कहा जाता है--अन्वेषण ऐसे अनुपम ऋत्यों 
केआगे पानी भरते हैं ।  - 


मित्र ओर वरुण का सामान्य गुण 


मित्र ओर वरुण कीः इन विशेषतोंओं के अतिरिक्त इनका एक 
सामान्य गुण-ओर -भी है और वह है उनकी - इृष्टि का अधि- 
पति होना। - 
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ब्राह्मणों की वैज्ञॉनिक आर्यायिकों 


यह है मित्र ओर वरुण की विशेषताएं जिनको हम छोटे- 
छोटे वाक्यों के संग्रह द्वारा जान सकते हैं | परन्तु साथ ही इसके 
हमें एक सम्पूर्ण प्रकरण ही इस प्रकार का उपलब्ध होता है 
जिसमें इन अपरिचित मित्र, वरुण की विशेषताओं का सम्मिलित 
रुप से विशिष्ट एवं हृदयग्राही वणन है। 

शतपथ ब्राह्मण में एक आख्यायिका का वणन है। आख्या- 
यिका वास्तव में बड़ी रोचक है। हमारी दृष्टि में वह विज्ञान के 
महान्‌ सिद्धान्तों का सुन्दरतम वर्णन है। उसका प्रत्येक शब्द 
ऐसा पूर्ण एवं समुचित है कि हम आश्रय और श्रद्धा से 
विवश हो उसकी तरफ भुक्क पड़ते हैं। आख्यायिका इस 
प्रकार है :-- 

“यह प्रसिद्ध मित्र और वरुण वास्तव में ऋतु और दत्त हैं । 
पूरे इसके कि हम अपने वर्शनीय विपय का मुख्य और विशेष 
वर्णन करे, इस पर अध्यात्म दृष्टि से ही विचार करें। सब से 
पूत विचार होता है कि यह नवीन ऋतु और दत्त क्या हैं ! तो 
कहते हैं कि यह जो हम अपने मन से काम करते हैं कि 'मुमे 
यह मिल जाये” मुमे ऐसा हो जावेगा, में ऐसा करूँ आदि 
बिचार ऋ्रतु कहलाते हैं। जो कुछ मनुष्य विचार के अनन्तर 
करता या पाता है वह 'दक्त” शब्द से कहा जाता है ।” 
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( ऋत्‌ दक्षों हवापस्थ “मित्रावरुणों | एसन्व- 

ध्यात्म ७ सयदेव मनसा कामयत हदं मे स्थादिदं 
_कुर्वेिति स एवं ऋतुरथ यद्स्मे तत्समृध्यते स दक्षो 
मिन्न एवं ऋतुवरुणो दक्षो ) 
श॒० का० ४ अ० १ ब्राह्मण ५ 

इस प्रकार ऋतु और दक्ष नाम से हसने आपके सामने दो 
वातें रक्खीं | एक किसी बात को विचारना या संकल्प करना और 
दूसरे उसको कांये-रूप में परिणत करना। अब आइये इन्हीं दो 
कार्यो को अन्य खल पर घटावें । लोक में हम देखते हैं कि त्राह्मण 
किसी बात का विचार करने वाला ओर सममने वाला होता हे 
तथा क्षत्रिय उसको कार्य-रूप में परिणत करने वाला होता है। 
यहाँ पर भी हम उपयुक्त दोनों बातों को अपने उसी रूप में 
देखते हैं | इसीलिये हम मित्र ओर वरुण की क्रतु ओर दक्ष के 
नाम के समान ही ब्रह्म” तथा क्षित्र” नाम दे सकते हैं। अर्थात्‌ 
'मित्र जह्म है ओर वरुण चत्र है ! 

( ब्रह्म व मित्र) क्षत्र' वरुणो5मिगन्तेव ब्रह्म 
कत्तो क्षत्रिया ॥ ) 

दूसरे शब्दों में हम यह भी कह सकते हैं कि मित्र वरुण 

उपयुक्त दो प्रकांर की षिशेष शक्तियों को रखने वाले दो पदार्थ हैं | 
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.. सा सुनने में आता है कि ये दोनों ब्रह्म ओर. चत्र अथवा 
मित्र और वरुण किसी प्राचीन काल में अलग-अलग, थे, इनमें 
परंस्पर मेल नहीं था, ये एकत्र नहीं रहते थें। ऐसी अवखा में 
ब्रह्म अथात्‌ मित्र में तो इतनी सामथ्ये थी कि क्षत्र अथात्त्‌ 
वरुण के बिना अपना कार्य करने में . समर्थ हुआ ओर अकेला 
रहता रहा। , 


ते दैतेहओ्रे ननिवासतु । ब्रह्म च॒ क्षत्र' च 
शशाकैंव ब्रह्म मित्र' ऋते क्षत्राइरुणात्थीतुम ॥श। 
परन्तु विचारा वरुण मित्र के बिना नहीं रह सका क्‍योंकि 
मित्र की अनुपश्षिति में उसने जो कुछ काय किया वह मित्र या 
ब्रह्म के द्वारा विचारित नहीं था। इसीलिये हमारे वरुण महोदय 
का कार्य पूण नहीं हो सका और वें उसका लाभ भी ग्रहण नहीं 
कर सके। अथांत्‌ वरुणा के काये मित्र की सहायता पर 
निभर थे । 


नक्षत्र वरुण:। ऋते ब्रह्मणो मिन्रनाद्‌ यद्ध 
_किंच. वरुण! कर्म चक्र अप्रसृत॑. ब्रह्मणए 'मित्रेण न 
हेवास्मे तत्समानघे ॥३॥ 


अन्त में अपनी इस कमी को जानकर वेचारे वरुण ने ब्रह्म 
अर्थात्‌ मित्र से आकर सलाह की और सन्धि का प्रस्ताव 
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उपसिंत करके कहां कि है मित्र ( श्रह्म ) तुम मेरा साथ दो 
आओ, हम: तुमः दोनों मिलकर काम करें। में तुस्हें अपना 
अग्रणी . ओर वड़ा मानंगा और तुम्हारा विंचारित कार्य 
ही करूँगा। ' 

(स क्षत्र' वरुण: ब्रह्म मिन्रतुपमन्त्रयांचक्र5 
उपमा बतख सं छजावहे प्रपुरत्वा करेचे त्वत्पंसूतं 
कम करव इति तथेति तो समझजेतां, तत एफ 
मेत्रावरुणों ग्रहो5मवत्‌ ॥४॥) 

इस पर मित्र ने कहा कि तुम्हारा प्रस्ताव ठीक है और आगे से' 
ऐसी ही होगा ।” अब दोनों अलग-अलग नहीं रहे अपितु.मिल 


गये ओर उन्हीं से इस मेत्रावरुण ग्रह अर्थात्‌ मित्र और बरुण 
के संयोग से उत्पन्न होने वाले जल का निर्माण हुआ है ।#$ 


इसके परिणाम खरूप हम कह सकते हैं कि मित्र अर्थात्‌ 
ब्रह्म ही अग्रणी या नेता है। इस बांत को हमें दूसरे रूप में लोक 
में भी सममना चाहिये। इससे शिक्षा मिलती है कि ब्राह्मण 
कभी भी ज्ञत्रिय के नेदृत्व की कामना न करे । दूसरे शब्दों में हम 

4( मैत्रा-वरुण विशेषण अन्य खल्लों पर भी जल के लिये 
मिलता है। “न - वरुण मैत्रा वरुण अहाज्यभिवपति” . अथवे० 
का० ५ सू०.१९सं० १५) 
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यह कह सकते हैं कि कार्यों में विचारका नेतृत्व तथा प्राधान्य . 
रखना चाहिए केवल कम का ही नहीं क्योंकि इस प्रकार बिना 
विचारे कार्य करने से अच्छाई ओर बुराई दोनों की ही सम्भावना 
रहती है इसके विपरीत ज्ञत्रिय को भी चाहिये कि ब्राह्मण को 
ही सब कुछ समम कर काय्ये न करे। क्‍यों कि विचार को ही 
सब कुछ बना देने से भी अच्छे, बुरे दोनों की ही आशंका है। 
इसलिये इन बातों को ही ध्यान में रख कर वरुण ने जो कुछ 
भी काम किया वह सब मित्र से मिल कर उसी की सलाह से 
किया और उसका काम ऐसी अवस्था में सफल रहा | 


( सो5एवं पुरोधा तस्मान्न ब्राह्मण! सर्वेस्थेव 
क्षत्रियसय पुरोधां कामयेत सं हा तो उजेते सुकृतं 
च दुष्कृतं च नोएएव क्षत्रिय: सवेभिव ब्राह्मणं पुरों 
दूधीत सं हांपेतो छजेते सुक्तं च दुष्कृतं च स 
यत्ततों वरुण: कर्मचक्रो प्रसूतं ब्रह्मणा मित्रेण सं 
झा वास्मे तदारघे ॥५॥) 

इस प्रकार इन दोनों शक्तियों के साहचरय॑ सिद्ध हो जाने पर 
चैज्ञानिक अन्वेषक मित्र और वरुण को अपने पास संग्रह करता 


है और दोनों के परिणाम खरूप परम लाभदायक सोमः का 
निर्माण करता है और असन्दिग्ध भाव से कहता है कि ग्रह जो 


वेद और पश्चिमो विज्ञान . १५७ 


री सी 


>९धौीञीीग 


मेंने विश्व-विस्यात विज्ञान की रीति से मित्र वरुण के द्वारा 
सोम को बनाया हे जो मेरे लिये कल्याणकारी है मेरे काम 


मे आब। 





(अथा तो गरह्त्येव अथ॑ वां मित्रावरुणा छुता' 
सोम ऋताबृधा । ममेदिह श्रुत थे हृवम्‌॥»॥ ) 


. असतु, यह तो हमें ज्ञात हो गया कि वैज्ञानिक महोदय ने 
मित्र वरुण का सम्मेत् करके सोम का निर्माण किया है परल्तु 

वंह सम्मेलन किस प्रकार से किया यह एक विशेष जिज्ञासा का' 
विपय है । आइये, यह भी देख लीजिये कि, वैज्ञानिक महोदय ने 

अग्नि के संयोग से ही मित्र को जल के रूप में परिणत किया" 
ओर इस प्रकार सोम नामधारी बृत्र ( मेघ) की उत्पत्ति हुई। 

उस वृत्र पर अप्नि वायु आदि देवताओं ने प्रहार किया ओर वह 

अन्तरिक्त से गिरने लगा ऐसे समय पर देवताओं ने सोचा कि 

इस सोसरूप सम्मेलन में से मित्र को अलग कर दें। वे मित्र से 

बोले कि तुम भी अलग होकर प्रहार करो; परन्तु मित्र इस विषय: 
में सहमत नहीं हुआ | 


... ( त॑ पयसाश्रोणाति तद्यत्पंयत्ता . श्रीणाति वृत्रो 
वे सोम आसोत्‌ त॑ यत्र देव अध्न॑स्त' परिन्रमतन्न वं:- 
स्वमयि हसीति स. न.चकमे .) 
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ओर बोला “ में तो सबका ही मित्र हूँ। में उनका मित्र होकर 
उनका शत्रु नहीं बनंगा ।” देवताओं ने कहा कि अच्छी वात है, 
हम अभी तुम्हें बताते हैं । हम तुम्हें यज्ञ द्वारा उष्णिमा से बलात्‌ 
अलग कर देंगे। 
देवताओं के यज्ञ से विवश होकर वह उनसे मिल गया ओर 
बोला कि में भी प्रहार करता हूँ। 

( स्वेस्प वाह मित्रमर्िमि न 'मित्र' सन्नमित्रो 
भविष्पाप्तीति। त॑ पैत्वा यज्ञादन्तरेष्यामह इत्यह- 
मपि हन्मीति होवाच ) 

मित्र के इस चरित्र से समस्त जीवधारियों में असन्तोप फैल 
गया । उन्हें कष्ट हुआ और उसका साथ छोड़ते हुए बोले---(तुमने 
मित्र होते हुए विश्वासघात फिया है। इस पर मित्र को कुछ , 
पश्चात्ताप हुआ | उसने अपने पूच निश्चय को छोड़ कर जीवों का 
साथ देने का निश्चय किया। जीवों तथा मित्र के इस अविच्छेदय 
साहचर्य को देखकर देवताओं ने उसको वरुण से सम्मेलन करके 
सोम ( जल ) रुप में उसको पशुओं की वृद्धि के लिये दिया । 
(तस्मात्पशवोध्पाक़ामन्मिन्र ७-सन्रिमत्रोध्भू- 
द्ति।स पशुमि व्यध्यित तमेतहवा; पशुभि 
समाधेयत्‌ यत्पयसाश्रींणस्तथो एचेनसेष एतत्पशुमि 


सजी 





वेद ओर पश्चिमी विज्ञान १०९ 





समर्धयति तत्पयसा श्रोणाति ॥८॥ तदाहु) शम्बद्धनिव 
चकमे हन्तुमिति तद्देवात्रपयस्तन्म्ित्रस्य सोम एव 
: बदणस्य तस्मांत्पयसा श्रीणाति ॥९॥ 
शतपथ का० ४ अ० १ ब्रा० ४ 


इस प्रकार हमें ज्ञात होता हे कि यद्यपि मित्र वरुण से अलग 
हुआ परन्तु सदा ही अल्लग नहीं रह सका। इसलिये जो हम 
यह सोम (जल ) देखते हैं वह मित्र वरुण का सम्सिश्रण 
| ही है। 


आधुनिक विज्ञान में मित्र वरुण 


यही हमारे मित्र, वरुण, का परिचय है जो प्राचीन ग्रन्थों 
के अवशिष्ट पत्रों में यत्र-तत्र छिपा हुआ है। यही है मित्र और 
वरुण के ब्णनों का अधूरा भाव जो ऋषियों के काल से.इतने 
काल बाद हम उपलब्ध कर सकते हैं। बस, इसके अतिरिक्त 
इसकी तथ्यता को जानने के लिये हमारे पास एक साग है ओर 
वह है अन्वेपण और परीक्षात्मक प्रयोग । परन्तु इस विपय में 
भारत की असमथता देखकर हमें निराश होने की कोई आवश्य 
कता नहीं है | यह विज्ञान का युग है। अनेक क्रान्तिकारी आवि 
प्कार और अन्वेपण ,किये जा चुके हैं और नित्य, प्रति होते जा 
रहे हैं। इस प्रचलित विज्ञान की धारा में बहने वाला प्रत्येक 
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ब्यग. 


व्यक्ति अपने इस नवोन ज्ञान के परिचय से सगव सा श्रतीत 
हांता है। अतः आइये, यदि हम खयं परीक्षणों में असमर्थ 
हैं तो पश्चात्य वैज्ञानिकों के ही परीक्षणों को देखें। सम्भव है 
कि हमारी वान्छित वस्तु इस अन्वेपण-राशि में कहीं छिपी हुई 
मिल जावे । इसी वात को लक्ष्य में रख कर हम इस वैज्ञानिक 
संसार में प्रवेश करते हैं । 

यहाँ पर हमें इधर-उधर भटकने की आवश्यकता नहीं है। 
यह अन्वेषण इसी युग के हैं। यहाँ पर वे सत्र नियमित रूप से 
विभक्त हैं । हम केवल सूची मात्र देख कर ही उनमें से अपने 
अभिल्लपित पदार्थ को देख सकते हैं। परन्तु दु:ख की बात है कि 
हम अपनी वाब्छित वस्तु का आधुनिक नाम ही नहीं जानते अतः 
हमें यहाँ फेवल साम्य लेकर ही प्रवृत्त होना पड़ता है। हमें 
इतना तो ज्ञात ही है कि “मित्र वरुए” वृष्टि के अधिपति हैं। वे 
ही वर्षा तत्व या वर्षा के जल का निर्माण करते हैं। इसलिये 
आइये, हम वतमान जल निर्माण की विधि का निरीक्षण 
करें। 

मित्र वरुण कथा ओपषजन एवं उद्जन का 
अवचिन्त्य साम्य 


जब हम विज्ञान की पुस्तक उठाकर देखते हैं तो वहाँ पर जल 
निर्माण करने वाली दो गैसेज़ ( वायव्य पदार्थो' ) के नाम हमें 
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मिलते हैं | आधुनिक विज्ञान का प्रत्येक छात्र इस बात को जानता 
है कि ओक्सिजन (05ए8०॥ ) तथा हाइड्रोजन (ए0708५) 
नामक गैसेज़ के सम्मिश्रण से जल प्रंकट होता है । इस बात की 
तथ्यता जानने के लिये दो माग हो सकते हैं। (१) एक तो पानी 
का विश्लेषण करके उसका निर्मापक पदार्थ देखा जावे (२) और 
दूसरे उन दोनों गैसेज़ को मिलाकर जलन बनाया जावे | इन दोनों 
विधियों से यह सिद्ध हो चुका है कि जल इन्हीं दोनों गेसेज के 
मिश्रण का फल है। हमने देखा कि वैदिक वर्णन में दो ही 
पदार्थो', मित्र वरुण, के नाम बृष्टि के अधिपति रूप में गिनाये 
गये हैं । यहाँ पर भी हम दोही पदार्थ देखते हैं। इस अचिन्त्य 
समानता से हमारी इच्छा खतः ही उनके गुणों ( 700९7068 ) 
को भी देखने के लिये उत्कट हो उठती है | ह 


आक्सिजन था ओषजन 


इस गैस में किसी प्रकार का रंग, गन्ध अथवा रवाद नहीं 
होता | वायु की अपेत्ता कुछ यह भारी .है। यह मनुष्य, जन्तु, 
पशु, वृक्ष, वनस्पति यहाँ तक कि समस्त जीव धारियों का प्राण 
है। जल में रहनेवाले प्राणी भी इसी की ऋगा से जीवित हैं| 
क्योंकि यह पानी में घुलता हे | मछली आदि जल जीव इसमें 
से इसका आकषण करके जीव धारण करते हैं। यदि हम किसी 
ऐसे पात्र में, जिसमें वायु न जा सके, जल भर कर मछली को 
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बन्द करदें तो वह कदापि जीवित नहीं रह सकती ओर थोड़े 
ही समय में मर जाती है । क्‍योंकि अब वायु के प्रवेश न होने से 
उसमें रहनेवाला ओक्सिजन ( 098० ) जल में नहीं घुसता 
ओर जल में प्राण जिसकी मछली को आवश्यकता थी नहीं 
पहुँचा । दूसरी विशेषता इसमें यह है कि इसका मिलन शीलस- 
भाव है। यह गैस बड़ा प्रणयी है। यह त्रम प्लव आदि निकम्सी 
गैसेज फे अतिरिक्त समरत तत्वों से शीघ्र ही मैत्री स्थापित कर 
लेता है। अतः इसको प्राण ओर मित्र होने से आज कल की , 
परिभाषा में हम इसे 'मित्र” की उपाधि से विभूषित करते हैं। 

यह नाइंट्रोजन ( !९00०) ) नामक गैस से मिलकर वायु 
का निर्माण करता है। तथा हाइड्रोजन ( 790702०) ) गैस से 
मिल कर जल का निर्माण करता है। यह अग्नि को भी पैदा 
करता है। 


आक्सिजन नाम का अनोचित्य 


चतेमान विज्ञान की दृष्टि से वास्तव में इसका आक्सिजन! 
नाम समुचित प्रतीत नहीं होता। क्योंकि औक्सिस (0:9७) 
शंब्द का अथ है अम्ल! और जन (8९0) शब्द का अर्थ है ' 
“उत्पन्न करना' अर्थात्‌ अम्लों का उत्पन्न करनेवाला। परन्तु यह 
बात ठीक नहीं है । पहले वैज्ञानिकों के विचार से प्रत्येक अस्त में 
इसका होना आवश्यक था, परन्तु नवीन अन्वेषण से जाना 
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गया है कि यह बात आवश्यक नहीं है। अभिद्रव हरिकाम्ल 
( 9॥00०॥०४० 2०0 ) नामक अम्ल में उसकी उपलब्धि 
नहीं होती । इसके विपरीत प्रत्येक अम्ल में हाइड्रोजन 
( ५०४०४७7) का होना ' आवश्यक है। इसलिए इसका नागरी 
' नाम ओषजन!' विशेष उपयुक्त प्रतीत होता है । क्योंकि यह 
उष्णता तथा अग्नि का जनक है । 


उद्गजन या हाइड्रोजन 


अभी तक उपलब्ध हुईं समस्त गेसेज़ से यह गैस ( 588 ) 
हलकी है। इसमें भी किसी प्रकार का व, गन्ध अथवा रबाद 
आदि कुछ भी नहीं है। इसका हल्कापन जानने के लिए एक 
पतले खबर के व्लाडर ( 3!800०7 ) जो बच्चों के खेलने के लिए 
बिकते हैं, में भरिये ओर उसका मुंह बन्द करके बन्द कमरे में 
छोड़ दीजिए । ब्लाडर देखते देखते छुत तक ऊपर चढ़ जावेगा। 
यदि हम इसे खुली हवा में छोड़ दें तो, यह इतना ऊँचा..चढ़ 
जाबेगा--कि थोड़ी देर में आँखों से भी ओम हो जावेगा । 
यह इस गैस का हल्कापन या उन्नयन ( ऊध्वंगमन ) शक्ति है 
जो इसे ऊपर ले जा रही है। इसी ऊध्बेनयन शक्ति के आधार 
पर हम इसे संज्ञा शास्त्र के अनुसार 'उदान' नाम से सम्बोधित 
करते हैं । 





१६४ प्रथम आये-विद्वत्सम्मेलन 





समस्त वनस्पति और जीवों में यह गैस उपल्ग्ध होती है। 
सम्पूण अम्लों ( ॥०४08 ) में इसका होना परमावश्यक है। 
बिना इसके कोई अम्ल तैयार नहीं हो सकता। यद्यपि यह गैस 
विपैज्ञा नहीं होता तथापि जीवन की रक्ा करने में अशक्त 
है। जज फुफछुसों में हाइड्रोजन गैस भर जाता है तब करठ से 
सूक्ष्म एवं अत्यन्त मधुर स्वर निकलता है | हाइड्रोजन का नाम 
भी इसकी विशेषता को ही ध्यान में रख कर रखा गया है। 
'हाइडर! (॥0०7 ) शब्द जमेन भाषा का है, जिसका अथ्थ जल 
है ओर जन ( ४०॥ ) धातु का अथ है “उत्पन्न करना”। अर्थात्‌ 
'जल का उत्पन्न करने वाला ( बरुणोउपामधिपतिः अथवे० का ५. 
सू० २४ मं० ७) इसी के अनुसार इसे आये भाषा में अव्जन' या 
अभिद्रवजन' कहते हैं | ये ही साधारणतया वतमान्‌ हाइड्रोजन 
(790708०/ ) के विशेष गुण हैं। यही नवीन विज्ञान शास्त्र 
की खोज है। 


वर्तमान आकिसजन ओर हाइड्रोजन मित्र 


वरुण ही हैं 


अब हम पाठको से पूछते हैं कि प्राचीन साहित्य के जीणे 
शीश पत्रों में छिपे हुए ये मित्र और वरुण क्या हैं ! 
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क्या उनके भी ऐसे ही गुण नहीं हैं जैसें कि ओषजन 
(0:8०) और हाइड्रोजन ( 990/08/) के ? क्या अब हम 
पूण निश्चय के साथ नहीं कह सकते कि ये वतमान ऑक्सिजन 
और हाइड्रोजन मित्र और वरुण के अतिरिक्त और छुछ नहीं हैं। 
उनमें कोई ऐसी नवीनता नहीं है जो उपयुक्त- मित्र वरुण, में 
नहीं | हाँ कुछ कमी अवश्य है। 


ऋषियों का पूर्ण परिच्षण 

इसमें कोई सन्देह नहीं कि हाइड्रोजन के विशेष गुणों का वर्णन 
आधुनिक वैज्ञानिकों ने बहुत सुन्दर एव प्रशस्त रुप में किया है। 
परन्तु यह जान कर भी कि वह प्राणियों के शरीर में उपलब्ध 
होता है । उन्होंने यह ज्ञात नहीं किया कि हमारे शरीर के भीतर 
वह क्या कार्य सम्पादन करता है। उसका हमारे शरीर से क्‍या 
सम्बन्ध है। हमारा प्राचीन साहित्य इस बात पर विशेष प्रकाश 
डालता है। वह शरीर में रहने वाले उदान ( चरुण ) के आश्चर्य 
जनक कार्यों का अन्वेषण कर उनका प्रकाश करता है। उसमें 
बताया कि 'उदान हमारे शरीर की हस्त पाद्ांदि सभी सन्धियों में 
निवास करता. है !” 
'(उदानः सब सन्धिसय: पादयोहस्तयोरपि त्रिशिख् त्र० उप० मं ८०) 

“और अपने नासानुरूप इस शरीर का उन्नयन अथवा 
उत्थापन करता है | संधि ही ऐंसा स्थत्ञ है जहाँ से समस्त शरीर 
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का नियमन किया जा सक्षता है। उज्जीयते: शरीरस्थमुदानेन 
नम स्वता. ( त्रि० ज्रा० उप० स० ८४ ) 
इसके अतिरिक्त उदान का मुख्य स्थान कण्ठ को स्वीकार 

किया गया है । । 
उदान; कण्ठमध्यग/ योगचूड़ामणि 5प० मं० २४ | 

--यह उदान अथवा वतमान हाइड्रोजन तथा वरुण जिसके 
विपय में आपने नवीन विज्ञान में पढ़ा कि वहू फेफड़ों में भर 
जाने पर मधुर स्वर का प्रकाश करता है। उसको प्राचीन शास्त्रों 
ने कप्र में मुझुण रुप से सिथिल बला है। ओर कहा कि यह्‌ 
हमारे स्वरोचारण में सहायता देता है। 

ब्राह्मणों की आख्यायिका का सोन्दर्य 

ओर भी देखिये, उपयुक्त आख्यायिका का कैसा सुन्दर 
वरणन है। मित्र ओर वरुण दो शक्तियाँ हैं। दोनों आवश्यक 
और महाद्‌ हैं । परन्तु मित्र ( 0:)8०7 ) में यह सामथ्य है कि 
वरुण ( [79078 ) के बिना रह सके ओर सफल हो सके 
क्योंकि यही तो वह गैस है जो हाइड्रोजन की सहायता के बिना 
नाइट्रोजन के साथ मिल कर वायु जैसे महान पदा्थ का निर्माण 
करके अपनी शक्ति का साफल्य दिखाता है | परन्तु वरुण 
( प्/00०8थ ) में यह सामथ्य नहीं कि वह अलग रह सके 
क्योंकि जल का निमाण करते समय उसे अपने काये की सफलता 





वेद और पश्चिमी विज्ञान १६७ 





के लिए मित्र (07987) के पास जाना पड़ता है। अख्यायिका 
में मित्र वरुण की सन्धि ओर सहयोग की प्रतिज्ञों इसी बात को 
सुन्दरतम अलंकार के रूप में दिखाती है और" उसका परिणाम 
भैत्रावरुण जल” होता है। यही वरुण की सफलता है । बात 
यहीं पर समाप्त नही' हो जाती । वैज्ञानिक ऋषि इन दोनों का 
संग्रह करता है और उनसे सोम का निर्माण करता है। 
निर्माण भी किसी दूसरी रीति से नहीं अपितु ' ठीक ऐसे 
ही जैसे आधुनिक वैज्ञानिक अग्नि के ह्वारा दोनों गैसेज का 
सम्मिश्रण करते हें । ब्राह्मण में मूल बन में इसके लिए श्रीणाति 
पद का प्रयोग है। इस शब्द का मूल श्रीज! धातु है, जिसका 
अथ पकाना है। आधुनिक वैज्ञानिक इन दोनों का सम्मिश्रण 
वरुण या हाइड्रोजन को मित्र या ओक्सिजन में मिला कर करते 
हैँ । कह नही'. सकते कि उस प्राचीन काल में: इस पाक था 
“अरीणन” की क्या विधि थी। इसके आगे आख्यायिका का वन 
ओर भी विस्पष्ट और सुन्दर हो जाता है । सोंम, मित्र ओर 

वरुण का परिणाम; सोम देवताओं ( वायु, अग्नि आंदि ) के 
प्रहार के कारण पृथ्वी पर गिरता है। ऐसे समय मित्र जो कि 
सब का प्राण है, जिसके कारण वरुण, जल- निर्माण करने में 
सम हुआ उसको प्रथक्‌ करने का. प्रयत्न किया गया; परन्तु 
ऐसा कष सम्भव था। उसे तो अपनी प्रतिज्ञानुसार वरुण- का 
साथ देना था और अपने मित्र नाम को चरितार्थ' करना .था। 
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क्षत्रिय 

वह्च का 
औपजन #४0ी008 


#77700%0॥ 


चित्र सं० १ में यह दिखाया गया है कि भ्रक्ृत प्रकरण 
में सोम को दो भागों में बाँट कर किस अकार दोनों शक्तियों को 
उनके गुण साम्य से कितने नाम दिये गये हैं और उनका सम्मे- 
लन फिर कितने नामों से सम्बुद्ध होता है। 
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चित्र सं० २ में बताया गया है कि जल २ गैसों से बनता है। 
जिनमें धरण' या !7900820/ भ्रकेला कोई कार्य करने में अस- 
मर्थ है ओर आकसीजन अलग गाइट्रोजन से मिलकर वायु का 
निर्माण भी कर सकता है इसलिये वह खतन्त्र है ओर उद्जन 
'पसल है। 
परन्तु इस विज्ञान को अधिक स्पष्ट करने के लिये ऋषि अपने 
अलंकार को और आगे बढ़ाता है ओर मित्र को यज्ञ के द्वारा 
बत्ात्‌ अल्नग कर लिया जाता है। यह यज्ञ क्या था! हम 
इसका निर्य नहीं कर सकते। परन्तु फ़िर भी झना तो अवश्य 
कह सकते हैं. कि यह कोई ऐसी विधि थी जिससे सोम हुप में 
मिश्रित मित्र वरुण को प्रथक्‌ किया जा सकता था। और यह भी 
कह सकते हैं कि वह विधि बिना अप के ससन्न नहीं हो सकती 
थी जैसा कि यज्ञ का साधारण प्रयोग ही बताता है। इतना ही 
नहीं, इस अनिश्रित आपत्ति से जीव-धारियों को महाद्‌ कट 
होता है। उन्हें जल नहीं मित्रता है। वे मित्र को दोष देते हैं। 
उसे विश्वास-घातक कहते हैं | इस पर मित्र को अपने करव्य का 
ध्यान आता है। देवता भी दया करके फिर दोनों शक्तियों का 
संमोज्नन कर देते हैं। जल सुलभ हो जाता है। समल जीवित 
संसार आनन्द से परिपूण हो जाता है। नव स्नाता प्रकृति अपने 
सोन्दय से पूर्ण हो एक बार फिर अपने विश्व विभोहनरुप की 
माँकी देती है। आह, तब निभेल सोस्दयोपासक मानव हृदय 
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बरी, 





इसी संसार में अपने आपको मुला देता है। तन्मंय हो जाता है। 
तब उसकी आँखें सौन्दर्य का, विश्व सोन्दर्य के वास्तविक रूप 
की आभा का, अजुभव करती हैं। 


कौन ऐसा व्यक्ति है जो बेद और ब्राह्मण के इन विस्पष्ट 
वैज्ञानिक तत्वों को देखकर भी उनके भौतिक विज्ञान की पंरा- 
काष्ठा में संशय-करे | कौन ऐसा भावुक हे जो भक्ति ओर भावना 
की शीतल एवं शुभ तर्षों में सप्तवर्ण मुक्ताओं की भाँति गुंथे 
हुए इन विज्ञानमय अक्षरों को आध्यात्मिक और भोतिक के, 
अन्तर और वाह्य के, इस अपूब अद्ेत को देखकर प्रणय से, 
श्रद्धा से अपना मस्तक न झुका दे ! 


मित्र वरुण और सोम्त का भेद 


अस्तु, प्रकरण प्राप्त मित्र के वास्तविक रूप के अन्वेषश में 
यद्यपि हम वहुत दूर निकल आए हैं तथापि अब हमारा प्रेश्न 
बहुत सरल एव' सुगम होगया है। सबसे प्रथम हम सोम और 
मित्र वरुण के वाक्य विरोध में थे कि यह केवल असत्य का ही 
प्रपन्च न हो ; परन्तु हम देखते हैं कि इन दोनों म॑ अविच्छेय 
सम्बन्ध है। वे विज्ञान के महान्‌ सिद्धान्त के एक परीक्षण के 
मिन्न दशा बोधक दो सुन्दर खरूप हैं। आख्यायिका के परिणाम 
को ध्यान में रखते हुए हम असन्दिग्ध भाव से कह सकते हें कि 
मित्र वरुण सोम के सम्पादक हैं। सोम की निष्पत्ति उन दोनों 
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के संयोग के बिना नहीं हो सकती ओर सोम उनका परिणाम 
तथा जल का अत्यन्त सूक्ष्म खरूप है। यह है मित्र वरुण और 
सोम का भेद । 


यद्यपि ऐसे 'अन्थों की हस्तलिखित प्रतियों का अन्वेषण 
करना बड़ी खोज और यश की वात सममी जाती है, परन्तु फिर 
भी इनके वास्तविक अर्थ को खोज निकालने का कोई महत्व दृष्टि 
गोचर नहीं होता । अभी तक इस ओर किसी का ध्यान नहीं 
गया है। किसी का ऐसा विचार ही नहीं है कि इनमें कुछ ऐसा 
वैज्ञानिक खरूप भी हो सकता है। वे केवल पुराने वैदिक 
साहित्य के जटिल कममकाण्ड मात्र ही समझे जाते हैं । हमें भय है 
कि हमारे बहुत से पाठक भी नवीन प्रवाह में बह कर तथ्यार्थ का 
निणय करने से पू् ही हमारे उपयुक्त विवरणों एवं अर्थ को 
भी खींच-तान न ससम लें । 


वर्तमान विज्ञान का भविष्य चिन्न 
ओर उसकी ध्वनि 


आज ब्राह्मण कालीन सभ्यता एवं विज्ञान का लोग हो चुका 
है। उस समय के अन्थों को उचित रीति से सममने के लिये 
हमारे पास कोई विशेष साधन नहीं है। हम उन्हें सममते नहीं । 
ऐसी अवस्था में वह हमारे लिये नितान्त व्यर्थ एवं अनावश्यक 
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प्रतोत होते हैं| यहाँ तक कि लोक उन्हें घृणा की दृष्टि से देखने 
के लिये।उद्यत हो जाता है। इसी प्रकार जिस काल में इस वत्ते- 
सान सभ्यता और विज्ञान का हास हो जायगा--जैसा कि होना 
निश्चित है उस समय तत्कालीन विद्वानों एवं सन्तानों के लिये 
वत्तमान संसार के अपंरिचित अन्वेपण व्यर्थ एव" उपहास-मात्र 
रह जायंगे। 

उस समय घढ़ेलड़े ग्रन्धों में लिखे हुए ये बड़े-बड़े आविष्कार 
ध्यान देने योग्य वस्तु नहीं रहेंगे। उस समय बत्तमान रसायन 
शक्तियों का ] संकेत [907080॥ का द्योतक न होगा और न 
८८ क्लोरिक वतायगा । तथा इनका सम्मिलित रूप |7०। हाइड्रो- 
क्लोरिक 79070 0॥(४० 2०० का ज्ञापक न हो सकेगा। इसी 
प्रकार हमारे वर्तमान ९० [7० आदि विविध चिह्न सोडियम 
हाइड्रो आक्साइड्‌ आदि अथे' को न बता सकेंगे । थे होंगे केवल 
ठेढ़ी-मेढ़ी लकीर या चील विल्लोआ | इसी प्रकार आरगैनिक केमिस्ट्री 
(0४५भ॥० (शांधा३) जिसमें कि मुख्यतत्त्व कावन के 
अतिरिक्त प्रजकात्हुथा ९ ६08० 0४9९ इत्यादि दो चार 
मूलतत्तवों से निर्मित विविध फ्ारमूले हैं उसे तो समकना और 
भो टेढ़ी खीर होगी। अधिक क्या आप ही बताइये कि निम्न- 
लिखित चित्रों से क्या सममे ? वे कया वला हैं ? उस समय इन्हें 
कपूर, गन्न की शक्कर या पिपस्मेन्ट कोई न सममेगा। तब ही 
क्या, अब भी इस विज्ञान से अपरिचित सज्ननों के लिये इसका 
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क्या मूल्य है! इसके अतिरिक्त प्रो. रागेन का 5॥08) ओर 
मैहम क्यूरी सेवरस का रेडियम तथा उसके सिद्धान्त, फ्रेंकतिन, 
कावें डिस ऑपेयार, फराडे, पैलविन तथा कला मैक्सवेल के 
विद्युत्‌ विषयक विविध निएय ओर ये वत्तेमान विद्युत्‌ तख्ों 
900070॥8 के सिद्धान्त सभी भूत की भावना में लीन हो 
जायंगे। इनका गृह ध्वंसावरेप तत्कालीन वैज्ञानिकों एवं अन्च- 
पढ्कों की प्रतिष् तथा अन्वेषण की उत्तम सामग्री के झुप में 
रहेगा। फिर भी वे इनके तत्त्व को वास्तविक रूप को कहाँ तक 
पहिचान सकगे | यह खय॑ विज्ञपाठक निश्चय कर सकते हैं । यदि 
अधिक हुआ और काहदेव जी की कपा से वत्तमान वर्शमाला 
उस समय भी पहिचानी जा सकी तो हमारे ये आविष्कार एक 
सीढ़ी और लिखित संकेतातरों ( ॥ आदि के योतक हो सकेंगे )। 
जो कि निस्सन्देह व्यथ एवं उत्मत्त-प्रलाप के अतिरिक्त ओर बुर 
न माने जा सकेंगे | 

वे विद्वान जो अपने भावों को उन्नति देकर अपने जीवन के 
अमूल्य समय की आहुति देकर इनके अन्वेषण तथा उद्धार करने 
का यत्न करेगे वे अवश्य अन्य विश्वासी एवं पागल की उपाधि से 
विभूषित किये जावेंगे छोर उनके निणंय उस समय के शिकतित 
एवं लवयुवकों क्री भाषा में होंगे खींचतान। इतना होते हुए भी 
यदि इनका पुनरुद्धार हो सक्रेगा तो निससन्‍्देह यह उस समय के 
लिये भी अत्यन्त उपयोगी तथा आश्रय की सामग्री होंगे। 
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दीक इसी चित्र को प्राचीन बेद्रिक साहित्य का अलेपण 
करते हुए भी ध्यान में रखना चाहिये। उस समय का लुप्त हुआ 
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विज्ञान यदि पुनः प्रकाशित हो सके तो श्रवश्य ही वत्त मान 
सन्ततति के लिये यह हप एव आश्चर्य की सामग्री होगी। हमारी 
बहुत सी समस्याएं उसके हारा सुलभ हो सकेगी। 
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आशय 
बेदिक-ऋषि 
लेखक 


स्वामी वेदानन्दतीथ्थ 
“--नप्न निवेदन-- 


वेदिक-ऋषि! नामक निवन्ध में केवल उन्हीं ऋषियों के 
संबन्ध में हुद्न विवेचना सी है, जिनके महनीय नाम मन्त्रशीप 
में दिये हुए हैं। अग्नि, वायु आंदि वेद आपक ऋषियों के संवन्ध 
में यहाँ कोई विचार नहीं किया गया। निबन्ध में देवतादिविपय 
अप्रासंगिक विषयों को भी नहीं छुआ' गया। लेखक का यत्र 
रहा है, कि प्रकृत विपय से लेश मात्र भी बाहर न॑ ज्ञाए 


६ 


-जेद 
5) 
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प्रत्येक बैद मन्त्र का कोई न कोई ऋषि होता है उसके संवन्‍्ध 
में कुछ विचार करने का दुःसाहस करने लगा हूँ। महनीय 
विद्वान्‌ उसमें की त्रुटियों तथा दोपों का परिहार तथा साजन 
करके इस अव्जनको बोध प्रदान करने की छूपा करें। पुराने लोग 
तो ऋषिज्ञान के बिना वेदाध्ययन को छुफल जनक मानते हें। 
कात्यायन की ऋगेदीय सर्वानुक्रमणी के आरंभ में ही लिखा है-- 





घी 


मन्त्राणां ब्राह्मणापेय उन्दो देवतविद या जमा- 
ध्यापनाभ्यां श्रेयोष्धिगच्छत्तीति । एताभ्यामेवानेवं- 
विदो पातयामानि उन्दांसि भवन्ति | खाणुं 
वरच्छति गतें वा पात्यते प्रमीयत्ते वा पापीयान्‌ 
भवतोति विज्ञायते ॥१॥ 

यजुरवेंद के सर्वानुक्रम में लिखा है-- 

एतान्यविद्त्वा योध्वीते, छलुब्र ते, जयति, 
जुहोति, यजते, याजयते; तस्पन्नह्म निर्वोधि घातयाम॑ 
भवति; अधान्तराइवगरततें वा पय्यते, स्थाणुं बच्छेति, 
प्रमीयत्ते वा, पापीयान्‌ भवति । अथ विज्ञायैतानि 
घोष्पीते, तस्व वीर्यवद, अथ यो अर्थवित, तस्पवीयय 
वत्तरं भवति, जपित्वा हुत्वेष्ठा तत्फलेन युज्यते ॥१॥ 
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अथात्‌--जो मन्त्रों के ऋषि-देवता, छन्द को जानकर अध्या- 

पन, याजन करता है, वह कल्याणभाजन है| जो इनको बिना 

जाने यज्ञादि करता-कराता हे, वह गढ़े में गिरता है, मर जाता है, 
पापी होता है, क्योंकि उसके मन्त्र यातयाम-वासी होते हैं । 


यही यजुरुक्रमणी के शब्दों का भाव हे। इससे मिलते 
जुलते भाव अन्य ग्रन्थों में भी मिलते हैं। विस्तारभय से उन्हें 
यहाँ उद्धृत नहीं किया | 
आश्चर्य है, कि अथव ' वेदीय बृहत्सरवानुक्रमणिका में यह 
माहात्य नहीं मिलता | 
हम चाहे ऋषिज्ञान को इतना महत्त्व दें या न दें, किन्तु यह 
प्रश्न खाभाविक ही पैदा होता है कि ऋषि, कया पदाथ है। 
पाशचात्य वेदाभ्यासी परिडतवर्ग तथा उनके पदचिहों पर चलने 
वाले भारतीय विपर्चित्‌ कहते हैं--'मन्त्रों के प्रणता को ऋषि 
कहते हैं ! अपने पक्त में वे कई प्रमाण भी देते हैं, जैसे-- 
यर्य वाक्यं स ऋषि (कात्यायन की ऋखेदीय सर्वानु- 
क्रमणी २४ ) द 
अरथेप्सवकषयो देवताइठन्दो भिरुपाधावन ॥२॥७ 
पत्काम ऋषिमत्रद्रष्टा वा भवति, यस्‍यां देवता- 


यमार्थपत्यमिच्छता स्तुतिः प्रयुज्यते 
१२ 
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( अधववेदीय बृहत्सवीनुक्रमणिका १ ) 
श्रीयास्काचार्य्य जी ने भी ऐसा ही एक वाक्य लिखा है-- 
शत्काम ऋषियेयां देवतायामा्पत्यमिच्छन्‌ 
सुतिं प्रयुंक्ते ॥0१ 
वृहद्देवताकार का भी ऐसा वचन है-- 
अर्थमिच्छन ऋषिदेव॑ थ॑ पमाहयमस्त्िति 
' प्राधान्येन स्तुवन भक्तया ......॥१॥९॥ 
इन सव का उनके मत से निष्कृष्ट अ्रथ इस प्रकार है-- 
जिसका वाक्य है, वह ऋषि है, अर्थ की कामना से ऋषि ने 
(जिस जिस देवता से कहा-'एसा होजाए। इस प्रकार से ऋषि 
अर्थाभिल्ापी होकर स्तुति करते हैं । 
तालस्ये यह-कि ऐहिक अथवा आसुष्मिक पदार्थ की 
अभिलापा से जिसने किसी देवता से कोई प्राथनादि की, वे 
ऋषि हूं । 
अगर कोई इन भहाविद्वानों पर श्राक्षेप करे कि स्तुति: 
प्रयुब्यतते' तथा सतुरति प्रयुक्तीं' आदि वाक्यों से ऐसी ध्वनि निक- | 
ली है, कि तत्तल्तुति प्रयोक्ता से पूर्व स्तुति-वाक्यों की विद्य- 
मानता की मल्क आती है, तो वे अपने पत्त की पुष्टि के लिए 
इससे ग्रवलतर एवं सष्टतर प्रमाण उपस्थित करते हैं-- 
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“तपस्यमानान्‌ ब्रह्म खय॑भ्वभ्यानषेत्‌ ते ऋषपो 
5मवन्‌, तत्यीणासेपित्वम | 
( तैत्तिरीयारण्यक २९ ) 
' तपस्या करते हुए जिन महानुभावों को खयंभु अहम का प्रति- 
भान हुआ, वे ऋषि हुए, यही ऋषियों का ऋषित्व है। 


इस पर यंदि कोई कहे, कि यह तो वेदाथज्ञान के सम्बन्ध में 
! गया है, तो सब से प्रवलतम 'और अकात्य अमाण वे 
उपसित, करते हैं। यार्क महाराज ने निदक्त में (१२०) में 
कहा है-- + 3४४ | हे 
साक्षॉत्कृतधर्म्माण ऋषपो बन्नुदुं।। तेडचरेभ्यो5- 
साक्षात्कृत पस्मभ्य! उपदेशेन संन्त्रान्‌ संप्रादु 
उपदेशाय ग्लायन्तोष्वरे बिल्मग्रहणायेम॑ ग्रन्थ 
समालासिषु) वेदं च. वेदाज्ञानि॥” .....#.. ' 
इस सन्दर्भ से ऋषियों की दो श्रेणियाँ बताई जाती हैं-- 
' [१] साह्ात्कृतधर्म्मा, जिन्होंने असाज्षात्कृत धर्म्मा अबर 
' ऋषियों को उपदेश से मन्त्र दिए [२] अंसाज्ञाल्ृतधर्म्मा-जिन्होंने 
“आगे आने वालों पर कृपा दृष्टि करके निधर्दु, वेद और वेदाह्लों , 
का सामाम्नान किया। इन्हीं को [१] साज्षात्यक्ृतधंस्मा- महपि 
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तथा [२] असाज्ञात्वत धम्माआु्पि भी कहते हें।जैसा कि 
श्रीदुर्गाचा्य्यंजी अपनी निरुक्त वृत्ति की भूमिका में लिखते हैं-- 


सा च पुनरिय॑ साक्षाकृतबम्भन्पो. महषिम्य 
उपरेशेने मन्त्रार्थ्ुपश्र्॒य श्रुतपिभिरवरशक्ति दौवे 
ल्पमवेक्ष्य तद्नुजिषृक्षया वाच्याथ्रसामथ्योद्भिधे- 
यानुन्नीय मन्त्राथोवबोधाय हन्दोभ्यः समाहत्य- 
समाहत्य समाम्नाता। ॥ 


इस पर वादी का वक्तव्य है कि साक्षात्कृत धर्म्मा महपियों 
के संवन्ध में इतना ही कहा, तिष्वरेभ्योउसाक्षात्कृतधम्मेभ्य उप- 
देशेत मन्त्रान्‌ संग्रादु:' [ उन्होंने असाज्ञात्कृतधर्म्मा अबर पुरुष 
ऋषियों ! को सन्त्र दिए ] भन्त्रान्‌ प्रणिन्यु), या चक्र: तो नहीं 
कहा । सा्ञाल्कृतधरम्मों उपदेश द्वारा मन्त्र अ्दान करते हैं, 'अवर' 
निषरटु, वेद ओर वेदाज्ञ का समास्नाननअभ्यास करते हैं। 
'समाम्नासिपु/ पद ध्यान देने योग्य हे। संप्रदीयमान वस्तु का 
संप्रदानकाल से पूर्व विद्यमान होना अनिवार्य है। 


यह सुन कर पृव पक्षी वन्न समान प्रमाण उपस्थित करता 
है। ऐतरेय ज्राह्मण में २६ अध्याय के आरम्भ में आवस्तुत्‌ नाम 
ऋतिक के कत्तेव्यविधान असंग में एक उपाख्यान है । उस 
 उपाख्यान में यह वाक्य है। 
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देवा ह वै सवेचरो सत्र मिषेंदु), ते ह पोष्साननापज 
परे, तान्होवाचाबु द। काह्वेय! सर्प ऋषिमन्त्रकृत , 

इस सन्दर्भ में अबुंद काहवेय सर! को स्पष्ट मन्त्रकृतू, 
ऋषि कहा है। ओर ये महानुभाव ऋ० १०९४ के ऋषि हैं। 
सर्वानुक्रमणिका में सर्पाउबु दः काट्वेयो आ०णोउस्तोत' 
इनके सम्बन्ध में है। ओर ऐतरेय ब्राह्मण में भी 
'आष्णो5भिश्रोति' लिखा है । इससे सप्ट है. कि.१०। ९४ का 
जो ऋषि है, वही ऐतरैय ब्राह्मण में उपबर्णित है, और ऐतरेय 
ब्राह्मण में उसे ऋषिसेन्त्रकृ/' कहा है । अतः ऋषि! शब्द का 
अर्थ सन्त्रक्ृत्‌-मन्त्रकार-मन्त्र बनानेवाले ( (०॥7)०४९ ए 
गरक्षा।78 ) ही है | और कोई अथ नहीं हो सकता। 

* महा साध्यकार पतव्जली मुनि भी “धातो: कण: समन- 
कार्तिकादिच्छायां वा” (पा० ३१७ ) की “सबस्यावाचेतना 
चत्वात्‌ !” वार्तिक का व्याख्यान करते हुए लिखते हैं:-.. - 

ऋषि! पठति-श्रूणोति ग्रावाण!” ( तै० सं० 
१।१।१३। १) 

इस पर वादी कहता है “शृणोत्र ग्रावाणः” के सम्बन्ध में 
पतंजलिमुनि का ऋषि:पठति'! वाक्य सोलहों आने ठीक है। 
क्योंकि यह तो है ही ऋषि वाक्य, यह वेदसन्त्र नहीं, यह तो 
तैत्तिरीयसंहिता, तथा उसकी विरादरी मैत्रायनी एवं काठक 
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संहिताओं का वचन है। ऋगादि वेद्चतुट्टय में यह वाक्य नहीं। 
हाँ ऐेतरेय आह्मण अवश्य .मन्त्रकृत पद है, किन्तु उससे क्‍या 
हुआ, वेद में तो नहीं ना। इस. पर प्रतिपक्ती कहता हे। वेद में 
भी मन्त्रकत्‌ शब्द है, देखिए-- 


ऋषे मन्त्रकृतां स्तोमैः कश्यपो दधेयत्‌ गिर।” 
ऋ ९११४२ 


यहाँ सष्ट भन्त्रकृतां' पद है। 

यहाँ से साव लेकर कल्मकारं ऋषियों ने जी खोल कर 
भन्‍्शकृत' पद का प्रयोग किया है। मानव गृहासृत्र में दक्तिणत 
उदडमुखो-मन्शकारः (१। ८ ।२) आपसतम्ध श्रीतसूत्र में 
यथापमन्तंवृणीते, इस त्ह्यण वचन के आधार से मन्शकतो 
वृणीते! २४ | ५। ६ प्रयोग किया है। अन्य श्रोत गृह्य सूज्ों तथा 
त्राह्मण अन्यों में इस शब्द की भरमार सी है। लोकिक साहित्य 
में.भी यह शब्द इसी अर्थ में मिलता है। राजा दिलीप गुरु 
वसिष्ठ के आश्रम में पहुँचते हैं। वसिप्टजी राजा से कुशल 
अनामय आदि पूछते हैं। राजा उत्तर में कहते हैं । 


तव मन्त्रक्तो मन्ध्नदृ राल्शमितारिभिः। 
प्रत्यादिद्यन्त इच मे दुष्ट लक्ष्य भिद! शरा! ॥ 
रघुबरा १| ६ १ 
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+ “यहां भी वंसिष्ठजी को मन्त्रकृत्‌ कहा गया है। इतने प्रमाणों 
के होते!हुए ऋषि शब्द अथे का. मनन्‍्शकार, (०४९ एज 8 
]॥४४ ४४४ न मानना हंठ और दुराह नहीं तो ओर क्‍्या-हे। 
कहीं आप' संन्त्रकृत' पद का ' कोई और अर्थ करना चाहें, तो 
वैसा करने से पहले :आसस्तम्ब श्रोत्सूत्र के 'विज्ञायते च-- 
ऋपेऋषे्वा एता निमिताः यत्सामिधेन्य | ( २४ |.११। १० ) इस 
वचन को अवश्य देख लीजिएगा । क्योंकि यह सामिधेत्ती 
ऋचाओं को ऋषि निर्मित बताता है । और ऋग्वेद मं ३। २७ 
फी ऋचाओं को सामिधेनी कहते हैं । 
इस पर बादी का नम्न निवेदन है, कि आपाततः यह प्रमाण 
सचमुच अति अवल एवं अकास्य प्रतीत होते हें । किन्तु 
कल्ससूत्रों में प्रयुक्त मन्छाकृत! पद आप के अभीढ का साधक 
नहीं है। क्योंकि यज्ञ में त्विग्वरण के प्रकरण में 'मन्त्रकार' 
या 'मन्त्रकृत! के वरण का इन सूत्रों में विधान है। जब आप के 
कथनानुसार ऋगेदादि का संकलन एव' संग्रन्थन हो चुका था, 
तव॑ तो मन्त्रकार या मन्त्रकृत्‌ ऋषि मिल ही न सकते थे, जैसे 
कि आज कल, तब फैसे निर्वाह होता था। जो याज्षिक प्रणीता के ' 
. ज़रा से इधर उधर हो जाने पर प्रायश्वित्तीयेष्टि किए बिना आगे 
की क्रिया नहीं करते कराते थे, वे मन्त्रकार या भन्त्रकत! 
ऋत्विक के जिसके. आश्रय से यज्ञ की- सफ़्लता निभर है 
अभाव में केसे काय्ये. करते होंगे। आप लोगों के सिद्धान्तानुसार 
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मन्त्रकाल से बहुत पीछे सूत्रकाल आया |,,....0७॥90आ॥णा 
०४ 9078 ए०)5 एा2४॥ण005९8४ ॥॥6 एगज्रंड्रशाए० 0(॥ 
छाथातवरशा३ वाधिधायाह 0 0 शिशरौज्वा३ शि/्ष 
8 282॥ 8 0॥ए 005४0|0 0 ॥॥6 97९४00.03-8 
धांणा रण. 28 उैगाएन आ्चकाण 0-5 
ग्रांधतए ण॑ शाला: शांत श३रा6 22, 360" तो 
सष्ट है, कि सूत्र काल में मन्‍्तकृत' या मल्त्रकारं शब्द अवश्य 
ही श्रापातत: प्रतीयमान अर्थ से भिन्‍म अभथ में प्रयुक्त होता होगा। 
इसके लिए हमें इधर उधर भटकने की आवश्यकता नहीं है। सूत्र 
प्रथ्थों में ही हमें ऐसे प्रयोग मिल्र जाते हैं, जो इस गड़बड़ को 
साफ़ कर देते हैं--मैसा कि खादिरगृहसृत्र २। ४ १० में वाक्य 
आता है। 
/इक्षिणस्िष्टन्‌ मन्त्रवान ब्राह्मण आचास्यो- 

योदकाश्नत्रि' पूरयेत” 

यहाँ 'मत्त्रकार का प्रयोग ने करके 'भन्त्रवान! का व्यवहार 
किया है। मानवगृहयसृत्र का पृवोक्त चचन विवाह प्रकरण का है 
ओर खादिर का उपनयन प्रकरण का। खादिर में विवाह प्रकरण में 


“ब्राम्‌्दण! सहोदकुम्भः प्राइतोवाग्यतोअग्रेणामि 
गत्वादेडमुसतस्तष्ठेत? (१।३। ५) 


पाक्य आया है, यहां ब्राह्मण” पद का प्रयोग किया है, इससे 
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प्रतीत होता है सन्त्रकार या मन्त्रकृत्‌ , मन्त्रवाव्‌ तथा ब्राह्मण 
पय्याय शब्द हैं, अर्थात्‌ सम्त्रकार का अभथे भंन्त्र जाननेवाले 
ब्राह्मण हैं। न कि मन्त्र बनानेवाला | जब भन्त्रकार का यह 
अर्थ निश्चित हो गया, तो ऋगेद में आए हुए सन्त्रकृत! शब्द 
का भी यही अथ है, अन्य नहीं। ओर यह भी कोई नियम 
नहों,कि कु! धातु का एकान्ततः अपूर्वोसादन ही अर्थ हो, 
पाणिनि मुनि कृत अष्टाध्यायी के 'भूवादयों धातवः १।३।१ 
सूत्र पर (क्रिया विशेषकर उपसग:, पर विचार करते महाभाष्यकार 
मुनि पतञ्जलि कहते हैं । 

करोतिरभूत प्राहभावे दृष्टो निर्मत्षी करणे चांपि 
चतते-पृष्ठकुर, पादी कुर। उन्हृदानेति गम्पते। 
निक्षेपणे चापि वत्त ते-कटेकुरु, धटेकुर; ख्थापयेति 
गम्पते ।! 

'कृ! धातु के अपूर्वोत्पत्ति, शुद्ध करना, स्थापन करना अर्थ 
यहाँ कहे गए हैं | उपसग सम्बन्ध से अन्य अनेक, अर्थ होते हैं, 
उनकी यहाँ चर्चा नहीं की। 

जैसे सुवणकार, लोहकार, चम्मेकार आदि शब्दों में 'कृ का 
“अपूर्वाषतत्ति' अर्थ प्रतिपत्ती को भी अभिप्रेत नहीं, जो अथ वह 
मन्त्रकार शब्द में करना चाहता है ।: इस वास्ते यह प्रतिवादी का 
कत्तव्य है, कि वह यह सिद्ध करे कि सन्त्रकार में प्रयुक्त 'क' धातु 
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का अर्थ, कुम्मक्राए में प्रयुक्त 'ह! धातु का सा हैं, और चर्मकरार 
प्रभृति/जसा पहीं | हम तो यज्ञ कृत्य सखन्धी अनुपपत्ति ऊपर 
दिखा चुके हैं। इस वास्ते मध्यमपद लोपसान सान कर सन्त 
पाठकार तथा मल्ल्राथथकार अर्थ मानता युक्ति संगत-है। 

यदि प्रतिपत्ती को 'क' धातु के अपूर्वोध्तादन! अर्थ में विशेष 
आग्रह है, तो फिर हम कहेंगे, कि मन्त्र शब्द का भी धालथ ही 
लीजिए | “मत्रि, गुप्रपरिभापणे” धातु से मन्त्र शब्द बनता है। 
इससे मन्त्र शब्द का वाच्य हुआ गुप्त विचार | राज मन्‍्त्री आदि 
शब्दों में मन्त्र शब्द का यही अभिषेय विवष्तित है। यदि कहो, 
कि 'कृ' का रुढ़ अर है, तो बताओ, सुवर्णकार आदि शब्दों की 
क्या गति होगी। इस प्रकार नसे-गेसे विचारते हैं, प्रतिपच्ती का 
पत्त युक्ति के सामने ठदृरता नहीं | 

एक बात और, प्रतिपत्षी का मत है, यजुवेदादि का संग्रन्थन 
ऋगेद से वहूत पीछे हुआ और कि ऋगेद के वहुत से मन्त्र ही 
अन्य वेदों में डाल दिए गए। आय्यों पर जालसाजी का यह 
दोप यद्यपि मिथ्या और अश्यध्य एवं प्रतिपत्ती की विचित्र मनो 
वृत्ति का परिचायक है। प्रतिपद्दी बहुत विचित्र प्रकृति के 
प्रतीत होते हैं, इनमें से एक ने एक समय उचरा था, कि आया 
वर्तीय ब्राह्मणों ने संक्ृत-भापा गढ़ ली, एक ने बिना पढ़ें ही 
संस्कृत भाषा को (२0७७9) से भरपूर बताया था। ऐसे महा- 
पुरुषों की तो वात ही ध्यान देने योग्य नहीं, किन्तु फिर भी 


बैदिक-ऋषि श्प्ड 
इनके सन्तोष के लिए हम इनकी सेवा में एक और युक्ति रखना 
चाहते हैं। इनका सब से प्रवल् प्रमाण जिस पर इनकी सारी 
युक्ति परम्परा -का निर्भर है, वह है. “वस्य-वाक्यं स. ऋषिः” 
( ऋगेदीय सर्वानु० )। किन्तु ऐसे अनेक -मन्त्र हैं, नो ऋग- . 
जुरादि वेदों में समान रुप से पाये जाते हैं, किन्तु . उनका ऋषि 
भिन्न है। बहुत से ऐसे मन्त्र हैं, जो प्रयोजनविशेष से ऋगेद में 
'ही दो बार आए हैं, प्रतिवादी उन्हें पुनरक्त मानता है, किन्तु 
दूसरे खान पर उनका ऋषि भी और ही है। हम यह नहीं कहते 
कि सत्र ऐसा है, किन्तु जहाँ है, वहाँ, क्या करोंगे। अस्तु। . 
अब आपके सामने कुछ ऐसे मन्त्र प्रस्तुत किए जाते हैं, जो 
ऋग्वेद में हैं, और किसी अन्य बेद में भी । किन्तु उसका ऋषि 
एक नहीं--यथा-- 
१. चंत्वारिशृद्ञा त्रयो अस्य पादाः 
हेशीष सप्त हस्तासो अस्य। 
त्रिंधावद्धो बृपभो रोरवीति महो 
देवो मत्याँ आविवेश ॥| 
ऋ० 9५८३ यजु० १७९ 
. बामदेव: साध्या 
ऋगेद ४५८ का ऋषि वामदेव हे, यजुर्वेद में यह सूक्त 
१७८९-९९, वहाँ: सारे अध्याय का ऋषि प्रजापति, और 
साध्या देवा: लिखा है, ८९:सन्त्र का-वामदेव भी है । 
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२. अम्बयो यम्त्वध्वमि जामयो 
अध्वरी यताम | प्रश्नतीमेधुनापथः 
ऋ० १२११६, १७१८ अथव १४१५३ 
मेधातिथि: कारव: सिन्धुद्दीपः 
३, शास इत्था महाँ अस्यमित्र- 
खादो अद्भुतः। न यरथ 
हन्येत सला न जीयते कदाचन || 
ऋ० १०१५२ अथ० १२०४ 
शासः भरद्वाज: अथवा 


इस सूत्त का इगय अर १३१ है। वहाँ ऋषि अथवा है। 


४, मुंचामित्वा हविपा जीचनाय 
कमज्ञातयक््मादुत राजय- 
चमात्‌ । ग्राहिजग्राह वैतदेन॑ 
तस्या इन्त्राग्नी प्रमुमुत्तमेनम॥ 
इससे अगला भी। 
ऋ० १०।१६११ अ० ३।१११ 
यक्मताशन: प्राजापत्य: - न्रनह्मा 


५, इध्मेनाग्न इच्छ मानो घृतेन 
जुहोमि हृव्यं तरसे वलाय। 





वैदिक-ऋषि . १प९ 
यावदीशे अरह्यणा वन्दमान 
इमाँ धियं शतसेयाय देवीम ॥ 
क्ष० ३।१८३ आ० ३१५१३ 
कतो वैश्ामित्रः परयकासो5थर्वा 
६. सीरा युद्जन्ति कपयो 
युगा वितन्बते प्रथक्‌। 
धीरा देवेपु सुम्नया॥ 
ऋ० १०१०४. यजु० १२६७ आअ० ३१७१ 
बुध: सौम्य:... बुध: सोम्यः विश्वामित्र: 


ऋ० ०१०११. यजु० १२६८ कि समान 
७, अग्ने नय सुपथा राये अस्मान्‌ 


विश्वानि देव वयुनानि विद्वान 
। युयोध्यस्मज्जुहराणमेनो भूयि- 


प्वान्ते नम उक्तिं विधेम ॥ 


ऋ० ११४९१ य० ५ ३६ अगस्यः 


अगस्वः /... य० ७४९३, 


४०१६ दध्याड आथवंण 
८. सप्त मर्यादा: कवयस्ततक्षुस॒ता- 
सामिदेकामभ्यंहुरोगात्‌। आ- 
योह .रकंमे उपमस्यनीडे पथां 
विसंगें धरुणेषु. तलो॥ . 
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प्रथम आये-विद्वत्सम्मेलन 
ऋ० १०५१६॥ त्रितः... आर० ५१६ वृहृद्दिवा आधथवंण 
९, ब्रह्मजज्ञानं प्रथम॑ पुरत्ताद 
विसीमतः सुरुचोवेन आवः |. 
स वुध्न्या उपभा अस्य विष्ठा: 
सत्तश्न योनिमसतश्व विवः ||. 
य० १३१ सा० पू० ४ प्र० है 4०९ ० ४१ बेन: 
प्रजापति: अ० ५६१ ब्रह्मा 
तथा बृहस्पतिनकुलो 
साध्या: वा्‌ 
१०. ममाम्ने वर्चो विहवेष्वसु 
वयं लेय्धानस्तन्ब॑ पुपेम | 


मद्म॑ं नमन्तां प्रदिशश्वतस्रम्‌ 

लयाध्यक्तेण पता जयेम || ., 
ऋऋ० १०।१०८॥१ श्र० ५३१ 
विहृग्य: . » . इहहियो5थर्वा 


१६. देवा: कप्रोत इपितों यदिच्छुन्‌ .. . 
दूतो नि्मत्या इदमाजगाग | 
तस्मा अचाम कृणवाम निष्कृति 
शंनो असु धवपदे श॑ चतुष्पदे ॥ 
हे . *'. झ० हरे 
कपोतोनिश्नृत: ह पा शुः 
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१२. चित्र देवानामुदगादनीकं 
च्षुमित्रस्य वरुणस्याग्नेः | 
आग्रादू द्ावाप्रथिवी अन्तरिक्त», 
सूथ्ये आत्मा जगतस्तस्थुश्व ॥ 
ऋ० १११७ यज्भु० ७४२ अ० ११२१५ 


कुत्स आद्विससः.. कु० अ० न्रह्मा 
य० १३४६ आ० २०१०७१४ 
साध्या: सूय्ये:, देवी, 
प्रजापति: कुत्सः 
१३. अयस्मये हुपदे वेधिषें इह्ा 
भिह्तितों मृत्युभियं सहखम्‌। 
यमेन त्व' पिठृभिः संविदान 
उत्तम॑ नाकमधि रोहयेमम्‌॥ ' 
। अ० हरे 
अंगिरा 
आ० ३६१३ 
हहृण: 
१४. वेनस्तपश्यन्निहितं कुहासद्‌., 
यज्ञ विश्व भवत्येकनीडमू । 
तस्मिन्निद& सं च विचेति सब» 


स ओत: प्रोतश्न विभू: प्रजासु ॥ 
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य० 3१८ अ० २९२ 
. खयंमुब्रह्म वेनः 
९५, येन द्यौरप्ा परथिवी च हा 
येन खः स्तभितं येन नाकः। 
यो अन्तरित्े रमसो विमानः 
कस देवाय हृविषा विधेम ॥ 
ऋ० १०१२१५..._ य० ३१६ 
हिरिस्यगर्य: प्राजापत्यः खयंभुन्नह्म 
१६. नराशंसस्य महिमानमेपामुप 
सोपाम यजतस्य यद्ञें:। 
ये सुक्रतवः शुचयों धिवन्धा: 
खदन्ति देवा उभयानि हव्या | 
ऋ० जशर यजु० २९२७ 
वसि8 जमदग्निः 
भागवों जमदमिः 
१७, समिधामिनि टुवस्यत पृततेवोधयता- 
तिथिम्‌ आस्मिन्‌ हृव्या जुहोतन ॥ 
ऋ० ८४४ यजु० ३3१ 
विरुप आज्ञषिस अग्नि: 
१२३० 
आद्विरसो विरुपाक्षः 
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अब आपके समत्त ऐसे कुछ मन्त्र प्रस्तुत किए जाते हैं, जो 
ऋगेद में ही एक से अधिक वार आए हैं, ओर उनके ऋषि भी 
दोनों खातों पर भिन्न हैं। 
आप।ः प्ृणीत भेषञ्ञ वरुथं तन्‍वे मप् । 
ज्योक्‌ च घूय दशे ॥१॥ 
इृदमाप! प्रवहत यल्किंच दुरितं मयि । 
यद्वाहमभि दुद्गोह यहा शेष उतावइतम ॥श। 
आपो अथान्वा चारिषं रसेन समगरस्‍्महि | 
पयखानम्न आगहि त॑ भा संछज वर्चसा ॥३॥ 
ये तीन मन्त्र ऋषेद २३२१-२३ में हैं, ओर फिर ऋग्वेद 
१०९७--९ में हैं| प्रथम मण्डल में इनका ऋषि मेधातिधि कारव 
है, किन्तु दशयमरडल में 'त्रिशिरास्त्वाप्: सिन्धुद्दीपो वास्बरीप:” 
लिखा है। ऋषि का अर्थ कर्ता मान कर इसकी संगति 
कैसे लगेगी। 
इला सरखती महो तिख्रो देवोम॑योशुव! । 
बहि। सीदन्वस्रिधः ॥श॥ 
यह सन्त्र ऋषेद ११३९ में है, ओर ५५ में भी है। प्रथम: 
मरडल में इसका ऋषि मेधातिथि कारव है किन्तु पंचम में बसु- 
श्रुत आत्रेय ऋषि है। 
१३ 
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विश्वाहेन्रों अधिवक्ता नो असत्व- 
परिहतता। सनुवाम वाजम । 
तन्नो मित्रो वरुणो मामहन्ताम्‌ 
अदितिः सित्यु। एथिवी उत दो ॥७॥ 
यह मन्त्र ऋगेद के प्रथम मण्डल में ही दो बार (१००१९ 
तथा ११०२११) आया है। प्रथम खान में तो इसके पूरे पाँच 
ऋषि+>बृपागिरों महराजस्य वार्पागिरा ऋजञाश्र-अंवरीप-सहदेव- 
भयमान-सुराधसः है, और दूसरे स्थान में कुत्स आंगिरस है। 
इलामनने पुरुदेस सनिं गो; शम्बत्तमं हवमानाय साध। 
स्थाक् सुतुस्तनयों विजावाग्ने साते सुमतिर्भत्वस्मे॥९ 
यह मन्त्र तीसरे मण्डल में अनेक भार आता है। एक स्थान 
(१२३) पर इसका ऋषि गाथिन विश्वामित्र है, और दूसरे खान 
(११५७) पर उत्लील कात्य है। (३५११ ३३११, १७११] 
तीन खानों पर ऋषि विश्वामित्र हे। ३२९५ में ऋषि गाथी है, 
तो १२३ में देवभ्रवा ओर देववात भरतकुल्ोसन्न [ देवश्रवा 
देववातश्व भारताबृपी ] ऋषि हैं । अन्तिम स्थल पर दो ऋषिहें । 
साम में भी यह मन्त्र ५११०४ है, वहाँ भी विश्वामित्रऋषि है। 


आ भारती भारतीभि! सजोषा 
हला ऐेपेमनुष्येमिरप्ि! | 





वैदिक-ऋषि १९५ 
संरखती सारस्वतेभिरवोक्‌ 

तिख्रो देवी बहिरेदं सदन्तु ॥»॥ 

तन्न स्तुरीपमध पोषीयत्लु 

देव त्वर्टावि रराणः स्थस्व । 

यतो वीर; कम ण्यः सुद॒क्षो 
युक्तग्रावा जायते देवकामः ॥८॥ 
वनरपतेज्व खज़ोप देवान्‌ 

अग्रिहेविः शमिता छदघाति । 

सेदु होता सत्यतरो जयाति 

थथा देवानां जनिमानि वेद ॥९॥ 
आयाह्य्ने समिधानो अवोड' 

इन्द्रेण देवे! सरथं तुरेभिः । 

बहिने आस्तामद्तिः झुपुत्राः 

स्वाहा देवा अमसूता मादयन्ताम ॥१०॥ 


ये चार मन्त्र तीसरे सण्डल [१७८-११] और सातवें मण्डल 
[जश८-११] में आते है। प्रथम स्थान पर ऋषि विश्वामित्र है, 
दूसरे खल में यह वसिष्ठ के आप हैं। 
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इन्द्र: सुत्रम्मा स्ववां अवोभिः खुछलोको भवतु 
विश्ववेद। बधतां द्वेघो अभय कृणोतु खुवीस्येस्य 
पतय; स्थाम ॥ ११ ॥ तस्यवयं॑ सुमतो यज्ञियस्यापि 
'भद्रे सौसनसे स्थाम । स खुन्नामा खबाँ इन्द्रोअस्मे 
आरा चि6द्क्षेष!सनुतर्यथोतु ॥ १२॥ 
ये दो मन्त्र ऋषेद में दो स्थलों पर पढ़े गए हैं । एक जगह 
(६॥४७१२-१३) तो इनका ऋषि गये है । दूसरे खान पर (१०१३- 
१६-७) पर सुकीत्ति काक्षीवत को इनका ऋषि बताया गया है। (इन्द्र 
सुन्नामा"“”सन्त्र अथववेद »९१॥ में भी है, वहाँ इसका ऋषि 
अथवा है । 
'विश्वे देवा स आगत श्वूणुता म इमं हवम। 
एदं बहिनिषीदत ॥११॥ 
यह मन्त्र दो बार आया है। पहले खल (२४११) में ऋषि ग्रृत्समद्‌ ' 
हैं। सातवें मण्डल (५५१७) में ऋजिश्वा को ऋषि बतायागया है । 
इन्द्रज्येछा मरुदगणा देवास! पूषरातयः । 
'विद्वे मम श्रुता हवम्‌ ॥१७॥ 


ऋणघेद शश्श८ का यह मन्त्र है, और यही मन्त्र ऋ-- 
२४११५ में भी है, पहले स्थान में इसका ऋषि मेघातिथिः काण्व: 
है, किन्तु दूसरे स्थानों में गृसमद है । 
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राज्ञो तु ते वरुणस्य वतानि 
बृहदूगभोर॑ तव सोम घाम। 
शुचिष्ठमसि प्रियो न मित्रो 
दक्षाव्यो अयमेवासि सोम ॥१७॥ 
यह मन्त्र ऋगेद १९१३ में हे, वहाँ इसका “गोतमोराहू- 
गण: है। किन्तु ऋ० ९८ में 'डशनाः काव्य: है। 
आए पवख मन्दितम पवित्र' घारया कचे । 
अकस्य योनिमासदम ॥१६॥ 
ऋग्वेद नवमण्डल में ही दो बार ( ९२५६ और ९५०४ ) 
आया है, पहले खान पर हद्च्युतः अगस्त्यः” से दृष्ट है, 
किन्तु ९५०४ पर यह उचथ्य ( आह्ञिरस ) का आर्षेय है। 
अिकत्र केषु चेतनं देवासो यज्ञम्त । 
तमिद्धधेन्तु नो गिरः सदात्धम ॥१७। 
ऋ"० ८।१श८ में नारदः काण्वः है, किन्तु ८९१२१ में श्रुत- 
कक्ष वा सुकत्ष आंगिरस है । 
इहत्या सधमाद्या हरी 'हिरण्थकेद्य ,। 
वोहामन्ति प्रयोहितम ॥१८॥ 
यह ८३५२९ तो मेघातिथि काण्व का है, किन्तु ८९३२४ 
में सुकत्ष आंगिरस का है । 
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अवोब्चंत्वा पुरुष्ठुत 'प्रियमेघस्तुता हरी । 
सोमपैयाय वक्षतः ॥१९॥ 


ऋ० ८६४५ में इसका वस्सः काण्व: हे, किन्तु ८३२३० 
मेघातिथि: काण्व का दृष्ट बताया गया है । 


पुरुता हि सदर्डास विद्॒यों विश्वा अनु प्रभु! 
समत्सु त्वा हवाम हे ॥२०॥ 
यह मन्त्र भी आठवें मण्डल में दो धार आया है। एक खान 
८११८ पर इसका ऋषि वत्स: कास्व: है, और दूसरे ८४१२१ 
पर विरूपः आद्विरसः द्रष्टा हैं । 
त्वमग्ने चनुष्पतो नि पाहि त्वछुन! सहसा- 
वन्नवध्यात्‌ । संत्वा ध्यस्मन्वदभ्येतु पाथ/संरयिः 
रहयाय्यः सहसख्री ॥२१॥ 
ऋ० ६१५१२ में ऋषि भरद्वाजो वाहरपत्यों वीतहव्योवा 
हैं ऋ० ७४९ में वसिष्ठ हें। ६ ठे मण्डल में ऋषिविकल्प भी 
विचारने योग्य है | 
यपचिद्धि शम्वतामसीद्साधारणस्त्वम्‌ । 
त॑ त्वा वयं हवामेह ॥२१५॥ 


ऋ० ८।६५७ में ऋषि प्रागाथः काण्व है, ओर ४३२१३ में । 
ऋषि वामदेव हे । 
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यथा.ह त्यद्॒सवे! गोथे चित्पदि 
'षितामझछुज्चता थजन्रा) । ह 
एवे। ष्वस्मान छुश्वता व्यंहः 
प्रतायेग्ने प्रतरं न आयु। ॥२श। 
ऋ० १०१२६८ में कुल्मलबहिप: शैलूपिरंहोमुंग्वा वास- 
वेदव्यः” को ऋषि बताया है किन्तु ४१२६ का वामदेव गौतम 
द्र्ष्टा है। 
पुरोडाशं च नो घसो जोषयासे गिरम्थ नः | 
वधूयुरिव घोषणाम्‌ ॥२४॥ ँ 
ऋ० ४३५१६ में ऋषि बामदेव और १५२॥३ का विश्वा- 
मित्र है। 
मस्त्वन्तं व्ृषस॑ वावधानमकवारिं 
_'दिव्यं शासमिन्धम्‌ । 
'विश्वासाहमवसे नूतनायोग्र' 
. सहोदामिहि त॑ हुवेम ॥९८॥ 
ऋ० ३४७५ का ऋषि विश्वामित्र हे, ओर 6१९११ का 
द्रष्टा भरह्याज बताया गया है। ह ह 
स मन्द्रखा हन्धसो राधसे तान्व महे । 
न स्तोतारं निदे कर; ॥२६॥ 
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ऋ० कष४५।२७ ऋषि शंयुर्वाहस्पत्यः है। ऋ० १४१६ का॥ 
विश्वामित्र है 
न्नीणि शता प्री सहस्नाण्यप्रि' 
तिंशच्च देवा नव चासपयेन्‌। 
ओक्षन्‌ घूतैरस्तृणनवहि- 
रस्मा आदिद्धोतारं न्यप्तादयबन्त ॥२०। 
ऋ० १०५२६ ऋषि अग्नि: सोचीक: ऋ० श९५९ ऋषि” 
विश्वामित्र । 
उत्ते वयश्विद्रसतेरपप्तन्रश्व ये पितुमाजो व्युट्रो । 
अमा सते वहसि भूरि वामझुषो देवि दाशुषेमत्योय ।२८। 


ऋ० ६६४६ भारद्वाजो वाहस्पत्य:; ऋक्र० ११२४॥१२ कात्ती- 
वतो दैघेतमसः है। 


थे पायवो मामतेय॑ ते अग्ने 

पह्यन्तो अन्धं दुरिताद्रक्षन्‌। 

ररक्ष तान्त्छुकृतो 'विश्ववेदा 

'द्प्सन्त हद्वगिपयों नाह देख! ॥ २९ ॥ 


ऋ० ४४४१५ का ऋषि वासदेवों गोतमः हे । ऋ० ११४७३ 
का ऋपि दीघेतमा ओऔचध्यः है। 
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अपदइय गोपासनिपयमानमा 
च परा च पथिभिश्वरन्तम्‌ । 
स सधीचीः स विषृचीवेसान 
आ वरीवत्ति झुवनेष्चन्त। ॥ ३०॥ 
ऋ० १०१७७३ पतंग प्राजापत्य दृए.्ट है। ऋ० ११६१३१ 
दीघतमा ओचश्य का दृष्ट है। 
यशेन यज्ञमयजंतदेवास्‌ 
तानि धम्मोणि प्रथमान्यसान । 
ते ह नाक॑ महिमान! सचन्त 
यन्न पूर्व साध्या; सन्ति देवा; ॥ ३१ ॥ 


ऋ० ११६७४५० ऋषि दीघतमा ओचश्य है। ऋ० १०९०१६ 
ऋषि नारायण है। 


त्वं धुनिरिन्द्र धुनिमतीर 

ऋणोरपः सीरा न खबन्‍्ती; | 

प्र यत्सछुद्रमति झर पर्षि 

पारया तुबढं यहु' खस्ति || ३९॥ 


ऋ० ६२०१२ ऋषि 'सारद्ाजो बाहस्पत्य: है ।? ऋ० ११७४९ 
ऋषि अगस्त्य है । 
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तवाग्ने होत तव पोत्ररत्विये 
तव मेष्ट' त्मग्निदतायतः । 
तव प्रशास्नरां लमध्रीयसि 
प्रद्मा चासि शहपतिश्व नो दमे ॥ ३३ ॥ 


ऋ० २१२ का 'आह्विरसः शौनहोत्रो भागवों गृत्समदः , को 
ऋषि कहा गया है, किन्तु ऋ० १०९११० के अरुण वैतहव्य 
ऋषि हैं । 

ये थोड़े से दोनों ग्रकार के उदाहरण आपके सम्मुख रक्खे 
हैं। ऋषि शब्द का अथे ९0०८ (०7७०७४४४ ४ गढ गज 
मानकर यह कैसे संगत होगा | यह एक ही मन्त्र का खानभेद से 
ऋपि भेद अनुक्रमणिकाकार का प्रोक्त है। हमारा नहीं अब बता- 
इए, इनका क्या कीजिएगा, यदि कहो, कि अनुक्रमणिकार भूठा 
है, तो फिर उसका 'यस्य वाक्यं स ऋषि: वाक्य क्‍यों सच्चा है, 
कौन सा ऐसा विनिगमक प्रमाण है, जो उसके एक वचन को 
सत्य और अन्य को मिथ्या प्रमाणित करता है। अनुक्रमणिका 
के इस वचन “यस्य वाक्यं स ऋषि:” का आपानत: प्रतीयमान 
अथे मानकर यदि ऋषि का अर्थ 720०, (0०700४४ आदि 


माना जाएं, तो अलुक्रमणी के अपने वचन उसके विरोधी हें, 
जैसे कि अनुक्रशिकार ने-- 
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१--“घथ आह्विसः शौनहोन्नो भूत्वा भागवः शौन- 
को5भवत्स गृत्समदो 'छितोयं मण्डलम्रपद्यत ॥| 
२--कुशिकत्त्वेषीर थिरिन्द्रतुल्धं पुत्रमिच्छन ब्रह्म 
चय्ये चचार तस्थेन्द्र एवं गाथी पुत्रों जशो 
गाथिनो विश्वामित्र।, स तृतीय सण्डंलम- 
पद्चयत्‌ । 
३--वामदेवो गौतमश्वतु्भ मण्डलमपर्यत्‌ बाह- 
स्पत्यो' भारद्वाज: षष्ठ' मण्डलमपद्यत'। सतत 
मण्डल वसिष्ठोउपदयत्‌ ।?? 
इन वाक्यों में 'अपश्यत! शब्द का प्रयोग किया है। अक- 
रोतू ? का नहीं । 
पन्नुरुशिष्य भी वेदाथंदीपिका नामक सर्वालुक्रमणीवृत्ति में । 
१--ऋषिद्रष्टा, ऋषयो5नागतातीतवत्तमानथेचेद्नि:, 
अत्त ःसनोतेश्चऋषि शब्दों निरुच्यते ॥ ५७ पु 
२--शतचिसंज्ञा विज्ेया ह्याघमणडलद्शिनः। 
दर्दर्शादी मधुच्छन्दा द्वार्धक॑ यद्व्चाँ शतम्‌ ॥ ५६ पृ० 
३--पघूक्तदर्शित्वादंत्ये दृशमे मरडले स्थिता ऋषयः 
४--उक्तं च 'ऋषिदंशंनांत! ( निरु० २। ११ ) 
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इतने प्रयोगों में 'टश” धातु का प्रयोग है, इन सब वाक्यों 
की उपस्थिति में यस्य वाक्यं स ऋषि! को लाक्षणिक मानता 
संगत प्रतीत होता है, अथात्‌ इनके होते 'यस्य वाक्यं स ऋपिः? 
को 'यर्य दृष्टे- रृष्टाथ वाक्यं स ऋषि:' मानना चाहिए। किसी 
'विनिगमक प्रमाण के बिना एक वाक्य के पीछे इन समस्त वाक्यों 
का उन्नयन युक्ति संगत प्रतीत नहीं होता । अपितु अनेकों के 
अनुसार इस एक का लापन न्याय है । एक ओर कारण भी हे। 
अब तक तो उन सन्त्रों के विपय में चर्चा थी, जो भिन्न स्थानों के 
थे, अब आप के सामने एक स्थान के मन्त्र पेश किए जाते हैं । 
जिनके ऋषि अनेक है--जैसे कि यजुर्वेदीय सर्वोनुक्रमणिका में 
लिखा है। 


१--६इपे त्वादि खंव्रह्मान्त॑ विधस्वानपश्यत, ततः्प्रति कर्म 
विभागेन व्राह्मणान्ुसारेण ऋषयो वेदितव्याः ॥ 


इसके अनुसार 'विवस्वान! संपूण यजुर्वेद का ऋषि है, प्रति 
पत्ती इसे कैसे लापन करेगा। यहाँ तो कर्त्ता अथ्थ मानना गड़बड़ 
करेगा, यदि संकलयिता मानो, तो यह लाकषिणिक अर्थ होगा। 
प्रतिपद्ती अब “ऋषि! शब्द का अर्थ 'सन्त्रकार न मान कर 
“मन्त्रसंग्रहकार! मानने पर बाधित हुआ है। अरथांत्‌ पहले 'दश! 
का लाक्षणा से 'कृति! अर्थ किया, अब 'झंति? का भी 'संग्रह' 
अथ करना पड़ा है, इससे तो यही अच्छा है, कि निरुक्तादि 
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शास्रों के अनुसार ओर अनुक्रमशिकाओं के कथनाकूल ऋषि 
९७ देशनात्‌ः मानें अत | ९ र! 
देशनात? मानें, ओर अल्प प्रयुक्त 'कृ! धातु का दशन क्रिया अर्थ 
खीकारें, इसमें एक और कारण भी है, दुश” धातु विशेष है, 
ओर कृ” घातु सामान्य है, क्रिया तो सब धात्वर्था' में अनुगत 
रहती ही है, इस वास्ते क्रिया का किसी धात्वथ के साथ अन्चय 
स्वाभाविक है, किन्तु दृश धातु का कृति अर्थ मानने से दशन' 
अर्थ का त्याग करना पड़ता है। जो विशेष हेतु प्रदशन के बिना 


साधीयान नहीं है। 


यजुर्वेद प्रथमाध्याय के ३१ मन्त्र हैं, उनके ऋषि १ देवाः 
प्राजापत्य: २. परमेष्ठी प्राजापत्य: ३ प्रजापति | 


ये लिखे हैं, इसमें भी दिवा: प्रजापत्याः बहुवचनान्त है, कपोत- 
: बधन्याय से कम से कम ये तीन तो अवश्य ही मानने होंगे। फिर 
एक वैचित्र्य यह है कि २८ व मन्त्र का ऋषि अघशंस” भी हे' । 
ह्वितीयाध्याय के पहले अट्ठाईस मनन्‍्त्रों के ऋषि पूर्वोक्त हैं किन्तु 
साथ ही ११--१३ मन्त्रों का आंगिरस ओर बृहस्पतिः आंगिरस 


१--परमेष्ठी प्राजापत्यो द्शपूर्णमासमन्त्राणास्षिदंवा वा 
प्राज्ञापत्य३ ॥ 
पुरा ध्धशंसो 5पश्यच्यान्द्रमसी -- 
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१९वों मन्त्रका  उद्घालवान्‌, ओर धातान्तवान्‌ , 
यमवान, फृपि और शूप 


श्घ ४»... सोमसूक्षमः या सोम शुष्मः 
२१ ».. सनससपतिः 

१६ 9... केपिः 

१७ »... देवलः 


भी है, इसी प्रकार और देखिए--तीसरे अध्याय के १-८ का 
अग्नि, गन्धवा:, देव, प्रजापति;, इतने ऋषि हैं, जिनमें गन्धर्चा॥, 
तथा दिवाः, वहुबचनान्त हैं । इसमें भी फिर प्रथम मन्त्र का 
आंगिरसः, और विरूप ६ ८ तक की सापेराज्षी, ५ व का ऋत, 
३ रे का भरद्वाजः, २ रे का वसुश्रुत;, हैं । 


चतुर्थ, पंचम, पष, सप्तम, एकादश, दवादश, त्रयोदश, चतुद॒रो, 
पंचद्श, सप्तदश, अष्टाद्श, अनर्विश, हार्विश, त्रयोविंश चतुविंश : 
सप्तविश, अष्टाविंश, अध्याय सारे के सारे 'अ्जापति' के हैं, 
उनमें केवल चोबीसवां ही ऐसा है, जहां अकेला 'अ्रजापति! है, 
शेप में अनेक अन्य ऋषि हैं, ओर अठारवें, सतरहवें, पंदरहवे , 
चोदहवे', तेरहवे', वारहव, ग्यारह॒व, ओर दशव' का साध्याः 
देवाः” भी हैं। 


यह हमने यजुर्वेद के ऋषि सम्बन्ध में दिग्दशन मात्र 
कराया है। 
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अब ऋग्वेद के भी कुछ ऐसे मन्त्रों कां दिग्दशन करा देना 


उचित है-- 


ऋग्वेद १। १०० के पाँच ऋषि वृषागिरों महाराजस्थ पुत्र 
भूता वारपांगिरा: वज्ाशव अंवरीष--सहदेव--भयमान, 
अनुराधसः । 


ऋग्वेद 


7 


) 


५। २० प्रयरवन्तः अन्रयः 
५२४ ,, गौपायन अथवा लौपायन ।शवन्धुः, 
२ सुबन्धु,, ३ श्रुतवन्धुः४विश्रवन्धु: 
५।२७ ,, त्रेयरुणरअइष्णः, असदस्युः पौरु- 
कुत्थः, अश्वमेघश्च भारत, 
अभिर्वा; 
७। ३१३ | १--९॥, पसिष्ठपुत्राः 
९। ६६ शर्त बैखानसः 
९[८६३-१३० के प्ृश्नयोडजाः 
९८३३१-४० त्रय ऋषि गणः 
९१०७ सप्तपयः 
९१०९ अम्नयों धिष्ण्या: ऐश्वरा: 


१०५११,३,५,७,९ , 
१०५३१-३ ६-११ | कैब 
१०१३६ मुनयो वातरशनाः 
१०१४२ शाह: 

१०१५३ इन्द्रमातरों देवजामयः 
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. इनमें वे मन्त्र संगृहीत नहीं हैं, जिनके दो ऋषि हैं, अथवा 
जिनमें विकल्प का निर्देश है । ये सारे ऐसे मन्त्र हैं, जिनके ऋषि 
तीन अथवा उससे अधिक हैं । इनमें न्यून से न्यूत् संख्या 
तीन की है ओर अधिक से अधिक 'शत” की है। ऋषि का अभथे 
मन्‍्त्रकार मानें, तो समझ में नहीं आता, ये किस प्रकार मिलकर 
बनाते होंगे। क्या हाईकोट फुलबैंच की तरह थहाँ भी एक 
लिखता था, और दूसरे 'तथास्तु' एवमेव” “आम! कह कर 
खसम्मति प्रकाश कर देते थे। इसमें सन्देह नहीं, कि पूर्वोक्त 
ऋषियों के संवन्ध में “एकर्चा:” या “द्युचा:” अर्थात्‌ एक एक 
या दो दो ऋचा वाले विशेषण आया है। किन्तु ९६६ सूक्त में 
मन्त्र हैं केवल तीस और ऋषि हैं पूरे सौ>शत्त बैखानसा:। 
१८वें मन्त्र को छोड़कर जो पादनिचूदनुष्टपू है, शेष गायत्री छन्द 
में है। इससे एक एक पाद भी तो प्रत्येक ऋषि के हिस्से में नहीं 
आता। हाँ। यदि ऋषि का अर्थ शाब्रानुसार द्रष्टा मान लें, तो 
कोई अनुपपत्ति नहीं रहती। फिर तो जहाँ कहीं लिखा है-- 
'संभूयापश्यन!, वह भी संगत हो जाता है। मिल कर विचारना 
तो सदा से चला आता है। इस कारण यही मानना उचित है। 
कि ऋषि ने मन्शार्थ के दर्शन किए। ह 
.. ऐसा प्रतीत होता है कि वेदाभ्यास करते-करते जिस किसी 
महालुभाव को किसी सूक्त विशेष या मन्‍्ण विशेष का रहस्यार्थ 
भान हुआ, उसने उसका , भूयो भूयः मनन और प्रचार किया, 
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वह महानुभाव उस सूक्त या मन्त्र के ऋषि>द्रष्टा प्रवक्ता 
कहलाए। जेसे 'यथेमां कल्याणी मावदानि--(यज्जु० २६२) के 
“ होते भी वेद-अबक्ताओं ने शुद्रादिक का वेदाधिकार ब्रिहित कर 
रक्‍खा था। ऋषि दयानन्द ने इस भन्तञ से शुद्रादिकों को उनका 
नेसगिक अधिकार दिया, ओर इस भन्‍्त् का खूब प्रचार किया। 
अतः इस मन्त्र को ऋषि 'दयानन्द” लिखना चाहिए। 


अतिवादी की बहुत प्रबल युक्ति शेष रह गई है। जिस पर उसे 
बहुत गव है। वह है तत्तत्यूक्त के ऋषियों का नाम | उन सूक्तों में 
आता है। जैसे आज कल के कवि पद के अन्त में या कहीं अपना 
नाम लाते हैं, वैसे ही वैदिक ऋषियों ने भी अपने नाम सूक्तों में। 
दिए हैं । 


हमारा नम्न वक्तव्य है, कि यह भी अविचारित-रमणीय 
तक है। पहले तो सब सूक्तों में ऋषियों के नाम नहीं हैं । ऋग्वेद 
के प्रथम कई सूक्तों के ऋषि मुधुच्छन्दा हैं, किन्तु इन सूक्तों में 
इनका नाम नहीं । दूसरा जैसे आज कल सिख लोग ग्रन्थ साहिब 
से देख अपने नाम रखते हैं। मुसलमान कुरान से, वैसे इन 
. महाजुभावों के नाम भी वेद से लिए गए हैं। जिस जिस सूक्त का 
इन्होंने अधिक अभ्यास किया, उसे उंस सूक्त में आए किसी शब्द 
से वे प्रसिद्ध हो गए, जैसे कि श्रीखामी त्ह्यानन्द जी ( जिन्होंने 


७ 


संयुक्तआान्तीय आय्ये प्रतिनिधि सभा में लघुपुस्तकनिधि 
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स्थापित की थी ) एक भजन गाया करते थे ( भजन उनकी रचना 
! न था ) जिसमें 'बछिया के वावा” वाक्यांश आता है । लोगों ने 
'उन्का नाम ही वह्धिया का बाबा? रख छोड़ा था । या जैसे खामी 
दयानन्द सरस्वतीजी को लोग 'कोलाहल स्वामी” कहते थे। यह 
वात सामने रखकर विचारने से 'शुनः शेप! आदि ऋषि नामों का 
भर्म हृदगत हो जाता है | 


एक और कारण से भी यह युक्ति अशुद्ध ठहरती दै। देखिए 

ऋ० १०. ६६ में ( मन्त्र १४,१५ ) में नाम तो वपिष्ठों [ वसिष्ठासः 
पिठ्वदू--१४, देवा-वसिछ्ठो अमृतान्ववन्दे! आता है, किन्तु ऋषि 
इस सूक्त का वसुकरण्ण वसुक्र' है।और इस सूक्त में वसुकरणे 
वसुक्र' नाम है ही नहीं। अतः यही मानना उचित है कि ऋषि 
द्रष्टा ही होते हैं; और जो कहीं ये नाम मन्त्रों में मिलते हैं; तो 
सन्‍्त्रों से लेकर उन महालुभावों के नाम रखे गए | या वे लोग इन 
भनत्रों का रात्रिन्दिवा गान, कीत्तन प्रवचन आदि करते थे, इस 
वास्ते वे उन उन नामों से प्रसिद्ध हुए। निष्कप यह कि ऋषि शब्द 
का मन्त्रा्थद्रश्टा अथ एवं प्रवक्ता है। मन्त्रकत्ता नहीं। ऑशम। 
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(कौपी० २०२॥२६१५) अग्निवें देवाना वससिष्ठ:॥ ऐ० १२८ 
इत्यादि रूप से करते हुए उस के प्राण प्रजापति अग्नि आदि अथ 
बताये गये हैं। जमदग्नि का अर्थ “प्रजापतियें जसदूग्नि:” (शव० 
(शशश९) “बहुर्वेँ जमदग्निः” (शत० ८१२३) में घर और 
नेत्र बताया है। विश्वामित्र की व्याख्या “भोन्न॑ वे विश्वामित्र 
ऋषियदेनेन स्वतः हणोत्यथों यदस्मै सवेतो मित्रं भवति तस्मां- 
चह्योत्रं विश्वामित्र ऋषि: ॥” (शव० ८१२३) वाखे विश्वामिन् 
ऋषि: ॥ (कौपीतको ्रा० १०५) इत्यादि द्वारा. की गई है। 
करव का निधरटु में मेघावि नामों में पाठ है। भरहाम की 
व्याख्या सनो वे भरद्ाज ऋषि:” इत्यादि द्वारा शत० ८११९ 
में की गई है। “अब्लिंरा व्यग्निः” (शत० १४१२५) “प्राणेवा 
अद्विरा” (श० क्ष॥२१८) इत्यादि में अद्विरा का अथे आण 
और अग्नि बताया गया है। इसी प्रकार अन्य शब्दों की आप 

ग्रन्थों में व्याख्या है जिन्हें सायशाचार्यादि भाध्यकारों ने व्यक्ति 
विशेष-वाचक माना है किन्तु गिन की ऋषि दयानन्द ने ध्पयक्त 
प्रकार से दही व्याख्या अपने भाष्य में की है। इस व्याख्या पर 
आत्तेप करने वाला को आपपम्रन्थों के इन वाक्यों का भल्ती भान्ति 
अध्ययन करना चाहिये | 

इस विपय का विशेष विचार 'वेद और इतिहात” विपयक्ष 

निवन्ध के लेखक महोदय ने अपने निवनन्‍्ध में क्रिया था अतः 
यहां इतनी टिप्पणी ही पर्याप्त है। ऋषि दयानन्द के भाष्य का 


द्रव 
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चृशो जार: ५।२। ५, & 
बसुश्षुत आत्रेय ५ | ३--६ 
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विश्वसामान्नेयः ५ | २२ 
युम्नो विश्वचपणि; ५३२३ ' 
वन्धुः खुबन्धुः श्रुतवन्धु विप्र 
। २४ 
चन्धुश्च गौपायना लोपायना व (एक चांद्ौपद॑) | 
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यादुरित्यदकनाम रेतालक्षणमुदक प्रभूत॑ राति-दृदातीव यादुरो 
बहुरेतों युक्तेत्यथं: ताहशीसती ( याशूनाम्‌ ) संभोगाना यशइति 
प्रजनन माम तत्सम्बधीनि कर्मा याशूनि भोगाः तेपां 
( शतम्‌ ) असंख्यातानि मह्य ददाति॥ अश्छोलशज्वार परक 
होने के कारण इस का हिन्दी अनुवाद देना भी उचित नहीं 
प्रतीत होता सम्भोगार्थ रोमशा की प्रार्थना, अप्रौद़्ा समझ कर 
उसका परिद्यास इत्यादि सूचक एक भी शब्द मूलमन्त्र में नहीं है 
यह लिखने की आवश्यकता नहीं | 

ऋषि दयानन्द ने इस मन्त्र की नीति परक व्याख्या को है 
यादुरी का अथ्थ उन्हों ने श्रयत्त शीज्ञा (याशुनाम्‌ ) का प्रयत 
मानानाम्‌ ऐसा करते हुए जो लिखा है, उसका भावार यह है 
“यथा नीत्याइसंख्यातानि सुखानिस्युः सा संवेः सम्पादनीया” 
रेसा उन्हों ने लिखा है। विचार शीज्ञ पाठक इन दोनों अर्थों 
की तुलना कर के स्वयं निर्णय करें कि 'वेद' के सब सम्मत 
स्वरूप की दृष्टि से कोन सा अर्थ अधिक सद्भत है ! साथ ही 
ख्षिस अर्थ में कपोल्-इल्पना ओर खेंचातानी अधिक है ! 

इसी सूक्त का दूसरा मन्त्र इस श्रकार है 

उपोप में परामृश सामे दभ्राणि मन्‍्यथा: । सर्वाहमस्मि 
रोमशा गन्वारीणामिवानिका || म० ७ 

सायणाचार्य इसका भाष्य यों करते हैं-- 
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ओश्म्‌ 


वेद में इतिहास 


ले०, पं० गोपालदत्तजी, अजमेर 


वेद सब विद्याओं का मूले निधि है। इस वात को भारतीय 
आर्य पूर्ण तया सत्य मानते हैँ । अन्य विवेचक विद्वानों की दृष्टि 
में भी संसार के सभी धर्म ग्रन्थ ($07077708) वेद से अर्वाचीन 
और विद्याओं से सब अथवा अनेक पूर्ण नहीं है। हिन्दुओं के 
मुख्य मुख्य सभी सम्प्रदायों के अनुयायी वेद को ईश्वर कृत 
मानते हें । 

इतिहास पुरावृत्त अ्रथवा इतिबवृत्त भी एक विद्या है। जो 
पश्चिसी और पूर्वों विद्वानों की सम्भति में वेद में है। पश्चिमी 
विद्वानों ने तो बेद में कौरव्य ऋष्ण पुरूरवः राम इत्यादि नाम 
पाकर उपरोक्त नाम वाले व्यक्तियों का समय निश्चित कर वेदों 
का समय भी निश्चित कर लिया है। उनका निश्चित किया हुआ 

श्२० 
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वेद काल कतिपय सहस्र वर्ष पूतं ही है। ज्योतिष और भूगभ 
_ शासतत्र का भी वह उपयोग लेते हैं परन्तु इस निवन्‍्ध का विषय 

इतिहास है । पूर्वी या पश्चिमी विद्वानों के मत में वेद इतिहास 
का स्व॒तन्त्र अन्थ तो नहीं है; परन्तु कतिपयों के मत में उसमें 
इतिहास है। पूर्वी हिन्दू विद्वान कुछ ऐतिहासिक व्यक्तियों के 
नामों को सामने रख कर सायणादि भाष्यों का प्रमाण देकर वेद 
में इतिहास बताते हैं | जब उनसे यह कद्दा जाता हे कि इतिहास 
मानने से वेद अर्वांचीन और मनुष्य कृत हो जावेंगे, ईश्वरीय 
नहीं रहेंगे जैसा कि सभी हिन्दू सम्प्रदाय मानते हें तब उत्तर 
मिलता है कि--“भूतं भव्यं भविष्यत्न सववे वेदात्‌ असिध्यति”। 
यह बात तो ठीक है परन्तु यह वाक्य वेद में इतिहास को 
सिद्ध नहीं करता; परन्तु वेद में वर्णित पदार्थ विज्ञान की 
अपरिवत्तेनीयता बताता है। यह वेद में इतिहास मानना और 
न मानना आज का ही मगड़ा नहीं है परन्तु आपंग्रन्थों में भी 
इसका उल्लेख है! वत्तमान निरुक्तकारने कई स्थानों में एक ऐति-: 
हासिकों का और एक नैरुक्तों का पक्ष लिखा है। इस बात को 
बताने के लिये किसी युक्ति अथवा प्रमाण की आवश्यकता 
नहीं कि निरुक्त के बनाने वाले का खय॑ मत नेरुक्तों का हो सकता 
है न कि ऐतिहासिकों का | सायण के समय में तो सौच्र धर्म (! ) 
का बहुत प्रचार हो गया था ज़ब कि अनेक आष और अनार 


धरम रूप ओर अघमेरूप कई यज्ञ (!) किये और कहे जाते थे। 
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उस समय किसी को इस विपय पर विवेचन करने की आवश्य- 
कता ही न पड़ी । आसन्नातीत युग में भारत के सम्प्रदायों की 
संख्या बढ़ी ओर साम्प्रदायिक सादित्य के विद्वान ही विद्वान कहे 
आर माने जाने लगे | उनको अपने सम्प्रदाय के प्रचार से इतना 
समय ही न मिलता था कि इस विपय पर विचार करें फिर इस 
प्रकार के वदिक विपयों का प्रचार उनके सम्प्रदाय-प्रचार का 
बाधक भी था । जब खामी दयानन्द सरखती ने इस मुख्य विपय 
पर प्रकाश डाला और अल्प समय में जितना हो सका इसका 
विवेचन भी किया तव से इस विपय में आर्य विद्वानों को हिन्दू 
साम्प्रदायिक और पश्चिमी विद्वानों से वितग्डावाद करना पड़ 
रद्या हैं। पश्चिमी विद्वान न फेवल इतिहास को बताकर वल्कि 
भूगोल शब्द रचनाशात्र (2॥008%9) पुराने आचार-विचार 
इत्यादि के विवेचन के बहाने वेदों को अर्वाचोन प्रमाणित करने 
का प्रयत्न कर रहे हूँ । परन्तु इतना श्रम करने पर भी वेद सव 
संसार में वत्तमान लब्य अनन्‍्धों में प्राचीनतम है। इस सिद्धान्तको 
उन्हें भी मानना पड़ा हैं। पश्चिमी और पूर्वीय विद्वानों को वेद 
में इतिहास मानने ओर वताने में वेद में आये हुए कुछ ऐतिहा- 
सिक ओर पोराणिक नाम ओर उनके साथ छुछ आलंकारिक 
चशन सहायक वन जाते हैं। पहले हम सामान्यतः इस भ्रम का 
निवारण करके फिर विशेषतः क्रम से कुछ आदोपों का उत्तर 
डदाहरण रूपेश रखकर यहाँ पर दिग्दशन मात्र ही करते हैं। 
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वेदों में कुछ नाम आये हुए हैं जो कई पौराणिक और ऐतिहासिक 
व्यक्तियों के भी हें | यही इस भ्रम का मुख्य भूल अथवा जनता 
को भ्रम में डालने का मुख्य साधन बन जाता है। इसका उत्तर 
मनुस्म॒ति में स्पष्ट है। 














“स्वेषां स तु नामानि कमोणि च पृथक एथक । 
वेद शब्देम्य एवादो एथक्‌ संस्था श्र निर्ममे ॥?? 


यहाँ पर कुल्लुक भट्ट की टीका के अनुसार पूव कल्प में जिसके 
जो नाम और कम थे वही इस कल्प में बनाये गये ऐसा हे। 
परन्तु शझ्लराचाय के आशय के अछुसार ओर सद्नति युक्त अर्थ 
यह होगा कि सृष्टि के आरम्भ में जब वेद वन गये थे उसके बाद 
बैदिक नाम ही कर्माठुसार लोकिक पदार्थों के बनाए गये। 
वैदिक नाम ही किसी व्यक्ति का हो फिर उस व्यक्ति का चरित्र 
किसी इतिद्दासादि अ्न्थों में हो तो इससे यह कदापि सिद्ध न 
होगा कि वेद उस व्यक्ति के चरित्र के पश्चात्‌ बने हैं । वेद में 
आया हुए शद्भुर नाम को देखकर शक्कराचाये के पश्चात्‌ के बने 
हुए वेद कभी नहीं मानने चाहिएं। अब पूव पक्तवाले यह कह 
सकते हें कि वेद में व्यक्तियों के नामों का निराकरण इस प्रकार 
हो जाता है। परन्तु पुराण ओर इतिहास में आये हुए आख्यान 
भी कहीं-कहीं आलजुपूर्वी के साथ मिलते हैं इसका क्‍या समाधान ? 
दिडसात्रं यथा-- 
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(१) ऊवशी को देखकर मैत्नावरुण का शुक्र स्खलित हुवा। वह 
घड़े में पड़ा उससे अगरतय का जन्म हुवा। ( पुराणों की 
प्रसिद्ध कथा ) ऋग्वेद में पाई जाती है । 

(२) --बशिष्ठ की कथा ऋग्वेद में है। पुराणों ओर रामायण में 
भी है। 

(३) बुत और इन्द्र का युद्ध और थबृत्तत॒थ वेद ओर पुराण 
दोनों में है। 

(४) पुरुरा और उ्वशी वेद में है और मद्दाभारत में भी | 

(०) अहल्या और इन्द्र की कथा वेद में हे ओर रामायण में भी । 

(६) देवापि और शन्‍्तनु की कथा के मन्त्र निरक्त में उदाहत हैं। 
वह कथा महाभारत की कथा से मिलती-जुलती है । 
इत्यादि अनेक उदाहरण वेद में इतिहास का होना प्रमाणित 

करते हैं और इन्हीं के आधार पर विद्वान्‌ लोग वेदों में इतिहास 

सानते हैं । 

अब इनका क्रमशः उत्तर लीजिये। पुराणों ओर इतिहासों 
में जो जो कथाएं वशित हैं उनमें से पौराणिक कथाएं तों जिन 
जिन व्यक्तियों के नाम पर हैं वह केवल अर्थवाद के लिये हैं। 
पुराणों में कुछ ऐतिहासिक व्यक्ति भी हैं और कुछ कल्पित भी । 
इन कथाओं का मूल कहीं कहीं वेदों में भी पाया जाता है । परन्तु 
वेदों में वह आलझ्लारिक कल्पना मात्र है। किसी व्यक्ति विशेष का 
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नाम नहीं । निरुक्तकार ने इसी बात को सूचित करने के लिये वैदिक 
नामों की व्युतत्तियों को रक्खा है | क्योंकि व्युत्पत्ति से जो नाम 
बनता है वह किसी व्यक्ति का नहीं होता है । उस व्युत्पत्तिलभ्य 
अथ्थ का जो भाजन हो उसी का बह नाम होता है। इतिहासों में 
भी अरथवाद भरा पड़ा है, उसी के लिये ऐतिहासिक कथाओं को 
वैदिक घटनाओं से मिला दिया गया है। दृष्टिन्त--ख० श्री पं० * 
पद्मसिंह जी शर्मा ने अपने सतसई संहार में एक दोहे के अर्थ 
को, जो पं० ज्वालाप्रसाद विद्यावारिधिजी कृत था, बढ़विच्छेद 
से रूपकरूपेण मिला दिया है। इससे कोई दोहे में बक्गविच्छेद 
ही समम बैठे तो उसकी भूल है। 


प्रथम आत्षेप का उत्तर 


(१) इस कथा को बताने वाला मन्त्र निरुक्त में आया है। उसी 
पर टीका करते हुए दुर्गांचाये ने इसी आशय का एक सन्त्र 
ओर दिया है। और उसमें वशिष्ठ का जन्म बताया है बिद्युतो 
ज्योतिः--( यहाँ निरुक्त में दिये हुए सन्सत्र में शुक्र शब्द है जो 
निघण्दु ११२ के अनुसार जलका वाचक है) शब्दाथ से 
तो यहाँ वशिष्ठ की उत्पत्ति ओर उसका देवताओं द्वारा 
अन्तरीज्ष में महण करता है | परन्तु वशिष्ठ शब्द का अथ 
( वाग्वाव वशिष्ठ:ः छा० उ० ) वाणी. । आत्मा बुद्धया- 
समेत्यार्थान०” से इसकी सद्गति ठीक बैठ जावेगी । इस कथा 
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के उपक्रम में निरुक्तकार लिखते हैं कि-- 
५तत्या; (ऊ्वेश्या)) दशनान्मिन्नावरुणघो रेत- 
अरकन्द तदभिवादिनी--एपग भवति |”? 
अर्थात्‌ पुराणों की कथा ऐसी है कि ऊरवेशी को देखकर मित्र 
ओर घरुण का शुक्र स्खलित हो गया और इस अथ से मिलती- 
जुलती हीं यह ऋचा है। अभिवादिनी का अर्थ मिलती-जुलती 
है न कि कथा या दशयित्री । अन्त में दुर्गाचाये लिखते हैं । 
रोद्रेणकिल तेजसा निदेग्धो वशिष्ठः 'मिन्र- 
परिग्हीतायाछुवेद्यामुत्पन्नो वरुण तेजसो जात+-- 
इति पुराणे श्रूयते तद्ष्युपेक्षितव्यम्‌॥ अनेक विधो- 
'हिमन्त्राणामर्थ: वशिष्ठस्येदमार्ष युम्मद्आज्र प्रयोग!- 
उतसि-इृति। तदेतदिरुद्धाथमिवोपलक्ष्यते ? नेत- 
बरुद्धम नित्यत्वान्मन्त्राणां भवति | 
अथांत्‌ रुद्र के तेज से वशिष्ठ जल गया (फिर) मित्र से ग्रहण 
की हुई उवशी में वरुण के तेज से उत्पन्न हुवा | ऐसी कथा पुराणों 
में सुनी जाती है उसकी भी ( अन्य कथाओं की भाँति ) उपेक्षा 
करनी चाहिये। क्योंकि मन्त्रों का अथ कई प्रकार का होता है (चाच्य 
ओऔर और इसमें लक्ष्य और )--( इसमें पूव पक्ष करते हैं ) इस 
मन्त्र का ऋषि वशिष्ठ है ओर युप्सद्‌ शब्द का प्रयोग है ( यदि 
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वाच्याथ न माना जाय. तो अथ विरुद्ध प्रतीत होता है-- 
उत्तर- विरुद्ध अथ नहीं है क्योंकि वेदमन्त्र नित्य ( अर्थात्‌ 
उनमें किसी का इतिहास नहीं होता )॥ 
दूसरे आक्षेप का उत्तर 
(२) वाणी का नाम वशिष्ठ है यह कह चुके हैं इसलिये प्रथम के 
साथ ही दूसरे आक्षोप का उत्तर भी हो गया। 
तीसरे आक्षेप का उत्तर. 
'(३) इन्द्र द्वारा वृत्र के बध की कथा वेद ज्ह्मण और भागवतादि 
पुराणों में है। निरुक्तकारने भी इस कथा को लिखा है। 
यह कथा शुद्ध पौराशिक है इसमें इतिहास के किसी व्यक्ति 
का नाम नहीं । निरुक्त में इसके लिये जो वेद्सन्त्र दिये हें उनमें 
वृत्र का मरना और उसका नाम इन्द्र शन्रु आया है। परन्तु अथ 
'निरुक्त के अनुसार भी इन्द्रवृत्न युद्धपरक नहीं होता | प्रथम मन्त्र 
का अथ करके निरुक्तकार लिखते हैं कि-- . .' 

“तत्को घृत्र। सेघ इति नेरुक्ताः। त्वाष्ट्रोःछुर 
इत्मेतिहासिका। अपां च॑ उ्योतिषश्व मिश्रीमाव- 
कर्मणो वषे कर्म जायते । तन्नोपमार्थेन .युद्धवणो 

भवन्ति ॥ 
" १६ 
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अर्थात्‌-तव बृत्र कौन हुआ ? निरुक्त के आचाये कहते हैं 
कि वृत्र मेघ है। इतिहास वाले कद्दते हें कि वदह त्वष्टा का पुत्र 
एक दैत्य है। जल और अप्नि के कमे मिलकर वर्षा होती है। 
यहाँ पर फेवल इन्द्र और चृन्न का युद्ध उपसा के अथे से युद्ध के 
वर्णन वाला हो जाता है ( शब्दाथ--यहाँ उपमा के अथे से 
( शब्द ) युद्ध के वर्णन करने वाले हो जाते हैं)। फिर अहिवत्त्‌ 
खल् मन्त्रवणी ब्राह्मण वादाश्ध। इस पर हइु्गांचाय 
लिखते हें कि-- 


ब्राह्मण वा दाश्व शाखान्तरेषु भवन्ति तद्‌ 
प्युपेक्षितव्यम्‌ | अर्थात्‌ इसमें ज्राह्मणभ्न्‍्थों की कथा 
अनेक शाखाओं में हो जाती हैं। उसकी भी उपेक्ता करनी 
चाहिये। फिर त्तस्मिन्हते प्रसस्पन्द्रि आप) । तस्मति 
न्हते प्रृत्राखु्ये मेवेहते प्रसस्थन्द्रि आप: प्रस्थन्दित 
वत्य आप! ॥ दुर्गाचाय ॥ अर्थात्‌ उस बृत्र नाम बाले मेथ 
के मरने पर ( बिखर जाने पर ) पानी वरसता है ।” 


चोथे आक्तेप का उत्तर 


(४) पुरुरवा की कथा सहाभारत में हे | पुरूरवा ऐतिहासिक 
व्यक्ति है। उवशी कल्पनामात्र है | वेद में उवशी बिजली का नाम॑ 
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और पुरूरवा मध्यथानीय देवता अथवा आशण का नाम है-- 
दुर्गाचाय कहते हैं--“प्राण एव 'हि पुरूरचा ऐ० आ० ! 

निरुक्त में पुरूरवा शब्द को वेद में बताने के लिये जो मन्त्र 
हैं. उसमें भी वर्षा का बंणन है | (नि० १०,४६-४७ ) 

ऊवेशी अप्सरा नाम वच्ितका । (निघं० ४२) निरुक्त में एक 
और सन्त्र दिया है उसमें भी “उबंशी झहृद्दिवा--( ढु० योतन 
बता विधधुत्सदितेनोदकसमदह्ेन गृणाना शब्दायान्‌ ) है। 

पाँचवें आक्षेप का उत्तर 

निरुक्तकार स्पष्ट लिखते हैं कि-- 

-“आदित्योश्चजार उच्चते रात्र जरघिता” 
नि० ३। १६। ५॥ ह 

अथात्‌ यहाँ पर सूर्य का नाम जार है क्योंकि वह रात्रि का 
जरण करता है। श्री० पं० सत्यत्रत सामश्रमीजी ने निरुक्तालोचन 
में अहल्या शब्द की व्युत्यत्ति “अहो लीयते उस्याम्र” करके 
अहल्या का अथे उष:काल किया है। यह कथा इस प्रकार सड्गत 
हो जाती है। इसमें गौतम की अहल्या और इन्द्र की कपोल 
'कल्पित कथा की गन्‍्ध भी नहीं । श्री म० म० दुर्गाप्रसाद 


ड्िविदीजी जो एक कट्टर पोराणिक हैं साहित्य दपषण की भूमिका 
में वात्तिककार का सत इस जगह पर दिखाते हैं कि-- 
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एवं समस्त तेजा परमेश्वर्थ 'निमित्तेन्र शब्द 
वाच्य; सबितेव-अहनिरलीयमानाया राज्रेरहल्या 
शब्द वाच्यायाः क्षमात्मक जरया हेतुत्वाज्जीयत्यस्मा 
दनेनेवो दितेनेत्यादित्यवाहुल्पाजार इत्युच्यते नतु 
परसल्री व्याभिचारात्‌ ॥ 








छठे आक्षेप का उत्तर 


(६ ) देवापि ओर शन्तनु की कथा जो कुरुव॑श में उत्पन्न 
हुए थे और ऋषिसेन के पुत्र थे निरुक्त में २ मन्त्रों की सद्गति 
लगाने के लिए कही गई है ( नि० २, ११--१२ ) परल्तु निरुक्त 
उपक्रम के अनुसार तो यही प्रतीत होता है कि देवापि ने श्तन्तनु 
का पुरोहित वन कर जिस वर्षकाम सूक्त से यज्ञ कराया था 
उसके मन्त्र उदाहरणार्थ दिए जाते हैं । परन्तु मन्त्रों में 
आएिपेण देवापि शुन्तनु इत्यादि नाम आये हैं इनका उत्तर इस 
प्रकार है। 


(क) देवापि दैवानामाप्त्या स्तुत्या च प्रदानेन च । 

अर्थात्‌ देवापि जो स्तुति और यज्ञ |से दिव्य गुणों को 

( शब्द० देवों को) शाप्त होता है वह देवापि है ( यह संज्ञा नहीं 
यौगिक शब्द है ) 
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( ख ) शन्तन्नु) शंतनोस्त्विति वा शमस्मे तन्‍्वा 
 अस्त्वितिवा। 


अर्थात्‌--शन्तनु वह है जो शरांर को सुखी रखने की इच्छा 
करता है| यह भी योगिक शब्द है । 

यहाँ पर प्रकरण समुद्र ( आन्तरित्ष जल समृह या सागर ) 
का है--विनियोग वर्षा की इच्छा से है । शब्द यौगिक हैं। एक 
बात विशेष याद रखने के योग्य है। यहाँ पर अन्त में दुर्गाचाय 
लिखते हैं कि-- 

८४ निरक्त पक्षे-कुष्टिषेणो मध्यम: तदयत्य, मय- 
मप्ति; पाथिव ऋष्टिषेणोदेवापि | स शन्तनवे सर्वेस्मे- 
घजमानायेतियोज्यम । बृहस्पति वाचस्पतिरिति 

' मध्यम: । स्तनयित्लु लक्षणां वाचमित्यर्थः । 

' शर्थात--निरुक्त पक्ष में इन मन्त्रों का अर्थ यह होता है कि- 
ऋषिपेण मध्यम अग्नि ( बिद्युत्‌) हे उसका पुञ्ञ यह पार्थिव 
अग्नि ऋष्ठिपेण देवापि है। वह देवापि शन्तनुरूपी सभी यज्ञ 
करनेवालों को--ऐसी सह्ञति ल्गानी चाहिये । वृहस्पति वाचस्पति 
मध्यम (देवता ) है । यहाँ पर ( मन्त्र में ) वाणी, का अर्थ 
बादलों का गजना है। ( प्रकरण समुद्र का है) मध्य खानीय 
आर वही भौम पदारथीं में मिलने से भोमरूप बना हुआ अग्नि 
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रसों को ऊपर २ लेजाकर बादल के रूप में वर्षा करता है। यहाँ 
एक वात ध्यान रखने की है--टुर्गा-चाय ने यहाँ पर टीका शैली 
से उपसंहार किया है परन्तु इस टीका का मूल ये पाठ नहीं है। 
रोथ्‌ वाली, कलकत्ते वाली, अजमेर वाली और वम्बईवाली पुस्तका 
में भी यह पाठ नहीं है। प्रायः १० वर्ष हुए में मैसूर में एक विद्यार्थी 
को निरुक्त का यही पाठ पढ़ा रहा था| जब मैंने यह वात उसको 
कही तो उसने कहा मेरे घर में एक हस्त लिखित पुस्तक है उसमें 
यह पाठ है परन्तु दुर्गाचायं कृत टीका उसमें नहीं है| पुस्तक 
उसने मुझे दिखाई भी थी-परन्तु मैंने वम्बरई से जब पत्म भेजा 
तो उसका कोई उत्तर न आया । 

अस्तु--ये आदोप और उनका उत्तर निर्देश मात्र से बताये 
हैं। एक आक्ष प सामान्यतः यह भी होता है कि वेदों में वेदों 
ओर पुराणों की उत्पत्ति भी तो पाई जाती है। पुराण जब वेदों 
में नाम से ही हैं तो पुराणादि के वनने के वाद ही वेद हुए यदि 
ऐसा है तो पुराणों की कथा तो उनमें होनी ही चाहिये और 
उन्हीं कथाओं के होने को हम वेदों में इतिहास मान लेंगे। इसका 
उत्तर यह है कि वेदों में जिस विपय का नाम पुराण आदि है। 
वह वतंमान कहानियों के अन्थ या ( 6 ५७०४० ) हिस्ट्री नहीं 
है जैसा फि कई पश्चिमी विद्वान्‌ मान बैठते हैं।वेद सभी 
विदयाओं का मूल है उसमे उल्लेख तो बहुत विद्याओं का 
होना अनिवार्य है। परन्तु इतिहास ऐसी विद्या है जिसका 
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उल्लेख होना वेद में इतिहास की कथाओं का होना नहीं 


कहाजासकता | 

जैसे रथ में वैठ कर युद्ध करने का नाम किसी वेद मन्त्र में 
आया तो रथ विशेष या रथ में बैठ कर लड़नेवाले का नाम कुल या 
उस युद्ध का परिणाम नहीं हो सकता । क्योंकि वेद नित्य हैं। बाकी 
जितने पुराण और इतिहास वतमान में प्रसिद्ध हें उनमें उनसे 
पूष वेदों का होना स्पष्ट पाया जाता है ओर बेद की 
अपेक्षा कया ब्राह्मणादि श्रन्थों की अपेक्षा भी इन ग्रन्थों 
की आयु बहुत कम है तब इनमें आई हुई बातें वेद वरि,त 
कैसे हो सकती हैं। हाँ वेदों में जो वेदोत्पत्ति पाई जाती 
है वह प्रथम तो उत्पत्ति ही नहीं केवल मनुष्यों की बुद्धि 
में वेदों का होने का प्रारम्भ है । फिर वेद में वेद की 
ही उत्पत्ति हो तो वह इतिहास होने को पुष्ट नहीं कर 
सकती । अथव वेद (११--२५--० ) में जो पुराण शब्द 
आया है बह किसी विशेष पुराण या इतिहास के लिए नहीं 
आया है। “प्राणं यज्जुपासह” इत्यत्र पुराण पदेन पुराण मूलानां 
त्राह्यणानामेव प्रहणौचित्यात । आ्ाक्षण भी कोई इतिहास के 
ग्रन्थ नहीं हैं | क्योंकि पड़गुरु शिष्य ने लिखा है कि “विधि- 
स्तुति कर॑ वाक्य ब्राह्मण) कथयन्ति हि” उपरोक्त सन्‍्दभ यद्यपि 
संज्षिप्तम है तथापि बेदों में इतिहास के न होने को प्रमाणित 
करने में मागदशंक हो सकती हे । 
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* अब जरा वेदाय शैल्ली के बारे में कुछ कहा जाता है। जब तक 
वेदों में इतिहास का अश भी साना जायगा तब तक वेद का 
अथ होना बहुत कठिन क्या असम्भव हे। वेदों में अथ करने के 
के लिये वेद के २ अड्ठ हैं व्याकरण ओर निरुक्त |जिनके प्रयोग 
करने में इतिहास से कोई भी सम्बन्ध नहीं। वेद के शब्दों को 
( नामों को ) बताने के लिये निघन्दु है यद्यपि यह पर्याप्त नहीं 
है तथापि बहुत उपयोगी हो सकता है। व्याकरण से योगिक 
अथ जहाँ ठीक न हो सकें वहाँ निधन्दु के अर्थ और उनको 
योगिक बनाने के लिये निरुक्त की सम्मति बहुत उपयुक्त हो 
सकती है। इन दोनों में इतिहास का नाम भी नहीं। ( जैसे 
लौकिक कोशों में “अजो हरौ हरे कामे विधों छागे सयोः सुते” 
में अन्तिस पद है ऐसा निधन्दु और निरुक्त ये नाम ओर 
व्युलत्ति नहीं है। इतने पर काम न चले तो ब्राह्मण आरण्यक 
उपनिषदादि में पारिमषिक शब्दों को ओर उनके अथे' को उप- 
योग में लाया जा सकता है। वहाँ भी कोई पारिभाषिक अथे 
इतिहास को बताने वाला नहीं है। जब इस प्रकार वेदों के अथ 
हो सकते हैं तो उनमें इतिहास मानने की क्या आवश्यकता ? जब 
कि वह किसी प्रकार उनमें हो ही नहीं सकता। क्या वेद में 
लक्ष्मी शब्द आगया तो लक्ष्मी नाम वाली आजकल की सभी 
देवियों ( द्षियों ) का जीवन चरित्र वेदमान लिया जाय ? इसी 
प्रकार बेदों में आये हुए नाम योगिक हैं। कई इतिहास-परसिद्ध 
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320 258 ही शाह लकी कम न पर 
व्यक्तियों के ही वह नाम रक्‍्खे गये थे। उन नामों को रखनेवालों 
ने तो वैदिक भाषा से अपना प्रेम और सम्बन्ध बताया था परन्तु 
परिणाम यह हुआ कि लोग उन नाम वालों की जीवनी वेदों में 
बताने ओर खोजने लगे। 

अब हस उपसंहार में कुछ हेतु ऐसे देते हैं कि जो वेद में इति- 
हास के न होने के सिद्धान्त को पुष्ट करेंगे। 

(१) “विनियोक्तन्य रूपो य। समन्त्र इति 

कीत्येते?ः षड्गुरुशिष्यः 

अर्थात्‌ ( मन्त्र शब्द संहिता के लिए हैं ) जिसका विनियोग 
किया जाना चाहिये वह मन्त्र ( अर्थात्‌ वेद ) कहलाता है--यहाँ 
इतिहास का नाम नहीं। 

(२ ) “उपास्थेता) कृत्सशो देवता या।। 
ऋचोहि थो बेद सवेद देवान॥ 
यजूंषि थो बे सवेद कर्म (यज्ञग)। 
सामानि थो वेद सवेद्‌ तत्वम्‌ ॥? 

( शौनकीय बृहद्देवता ) 

अथांत्‌ बृहद्देवता में बताये क्रम के अनुसार देवताओं की 
उपासना पूर्णतया करके जो ऋग्वेद को जानता है। वह देवों 
(अग्नि, वायु, आदि दिव्य पदार्थ!) को जानता है। जो यजुर्वेद 
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को जानता है वह कम (यज्ञ) को जानता है। ओर जो सामवेद 
को जानता है वह तत्व ( अध्यात्मज्ञान को ) जानता है। इसमें 
भी कहीं किसी वेद का विषय इतिहास नहीं आया |॥॥ 

(३) निरुक्त के दैवत काण्ड में ऋषियों को सन्‍्त्रों के ज्ञाता 
कहा गया है वहाँ पर मन्त्रों के अभिप्नायों के ६ प्रकार के भेद 
वतायें हैं यथा--( दिव्य पदार्थों' की ) 


(क) ह्तुतिरेव भवति नाशीबोद्‌) किसी मन्त्र में 
स्तुति ही है न कि आशीर्वाद 

(ख ) अधाप्पाशोरेव नस्तुतिः कहीं आशीर्बाद ही हे 
न कि स्तुतिः । हे 

(ग) अथापि शपथामि शापौ । कहीं गाली और 
कसम है। 


(घ) अथापि कस्पचिद्धावस्याचिब्यासा। कहीं 
किसी भाव (सिद्धान्त या पदार्थ ) को कहने की इच्छा है | ( यह 
सिद्धान्त विज्ञान से भरा है ) 


(3 ) अधापि परिदेवना कस्माश्विद्वावात्‌। कहीं 
किसी भाव से दुःख प्रंकट करना है| 


(च) अथापि 'निन्दाप्रशंसे कहीं निन्‍्दा ओर प्रशंसा है। 
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इन ६ में भी कहीं इतिहास का नाम निरुक्तकारने नहीं 
लिया फिर अन्त में कहा हे कि-- 


८४एव मुचावचे रभिप्रायेऋषीणा मन्त्र दृष्टयो 
भवन्ति ।* 


अर्थात्‌ इस प्रकार अनेक प्रकार के अभिप्रायों से ऋषियों 
की मन्त्र दृष्टिएं होतीं हें। अथे यह है कि उप रोक्त अकारों 
के मन्त्रों के अथो। को ऋषियों ने पहिले जाना है। 

(४ ) बेद मन्त्रों के अर्थ करने में व्याकरण के “समथ ; पद्‌ 
विधि; | इस सूत्र को न भूलना चाहिये। सामथ्थे दो प्रकार से 
होता है एक व्यपेन्ताकृत दूसरा आकांक्षादि कृत। जब वेदों में 
इतिहास माना जाय तो सान्निध्याभावात्‌ आकांज्ञादिक्ृत सामथ्य 
नहीं रहेगा । क्‍योंकि एक व्यक्ति का नाम ( यद्यपि व्यक्ति के नाम 
वहाँ हैं ही नहीं तथापि तुष्यतुबालिश न्यायसे यदि कोई व्यक्ति 
नाम मान भी लेवे तब ) कहीं एक स्थान में हैं तो उससे सम्बन्ध 
रखने वाले ऐतिहासिक व्यक्ति नामाभास कहीं दूर इतस्ततः 
बिखरे हुए पाये जाते हैं | ओर वेद में इतिहास मानने से योग्य- 
ता5भाव भी है क्योंकि-- 


प्रत्यक्षेणानुमित्यावा यस्‍तूपायों न विद्यते । 
एन॑ विन्दृन्ति वेदेन तस्माह्र दस्य वेद्ता ॥?? मनु० 
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जो उपाय प्रत्यक्ष और अनुमिति से भी नहीं प्राप्त होता । या 
जाना जाता है वह बेद से प्राप्त द्वोता है इसी लिये वेद को बेदता 
है। यहाँ पर वेद से उपायों का अवगत होना बताया है न कि किसी 
ऐतिहासिक व्यक्ति के चरिन्न बृत्तान्त को | जब वेद का उपाय ज्ञान 
साधन है और प्रत्यक्ष ओर अनुमान से भी दुरधिगम ज्ञान (विधि- 
अथवा कत्तव्योपदेश) के प्राप्ति का साधन है तव उसमें इतिहास 
ढूँढना या बताना वह्विना सिन्‍वति इतिवत्‌ योग्यता रहित होने से 
बेद में इतिहास बताने वालों की भी योग्यता का पता देता है | 

(५) वेदों में चत्वारि शह्आा झयादि मन्त्र में व्याकरण है। 
क्योंकि वेद के एक मन्त्र में व्याकरण शास्त्र है। इसीलिए व्या- 
करण को प्रथक्‌ नहीं वताया। इसी प्रकार वेद में इतिहास होता 
तो पुराणं यजुपा सह' इस मंत्र में इतिहास-चाचक पुराण शब्द 
न आता ! यहाँ एथक्‌ शब्द का आना ही बताता है कि वेद में 
यह विषय नहीं है । यदि कहीं भी दोता तो व्याकरण के समान 
वेद में ही अम्तर्भावित मान कर इसका उल्लेख प्रथक्‌ न होता। 

(६ ) इतिहास मानने से वेद की नित्यता पर कितना आघात 
यहुँचता है यह तो पुनरुक्ति ही है। 

इस छोटे लेख में हुआ दिग्दशन आशा है मेरे वक्तव्य को 
सिद्ध करने के लिये पर्याप्त होगा। शमित्योश्म्‌ 


मुद्रक--रखुनन्दन शर्मा, हिन्दी प्रेस, प्रयाग | 


४ सीपस्‍ीजीस 
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[ लेखक--पण्डित इश्वरचन्द्र शर्म्मा ] 


जो धर्म अनेक व्यक्तियों में रहे और नष्ट न होता हो उसे 
जाति कहा जाता है। आकृति को देख कर जति का ज्ञान होता 
है| जीवित और जीवन हवीन पदार्थों के आकार एक से नहीं होते 
इसलिये उनसे विविध जातियों की प्रतीति होती है | गौ का 
आकार भेंस से भिन्न है इसलिए गो में गोत्व का ओर 
मेंस में महिषत्व का दर्शन है.। साधारणरूप से जाति के दो 
विभाग हैं, पर ओर अपर। जो अधिक स्थान में रहने के कारण 
व्यापक हो उसे पर कहते हैं। न्यून स्थान में रहनेवाली व्याप्य 
जाति का नाम अपर है। सत्ता जाति पर है, यह द्रव्य, गुण, कर्म 
तीनों में रहती है । द्रव्य में द्रव्यत्व, गुण में गुणत्व कम में कर्मत्व 
रहता है। ये सत्ता में अपर जातियां हैं। द्वव्यत्व प्रथिवीत्वादि की 
अपेक्ता, गुणत्व रूपत्वादि की अपेज्षा ओर उत्तेपणत्वादि की अपेक्षा 
फनत्व पर है। पाथिव पाषाण वृक्त आदि वस्तुओं में रहने वाली 
पाषाणत्य वृत्तत्य आदि जातियां अपर ही होती हैं। अन्तिम अब- 
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यवी--जिनसे के।इ इतर अवयवी नहीं उत्पन्न होता--में रहनेवाली 
जाति किसी की अपेक्षा पर नहीं होती। सत्ता से बह कर अधिक 
स्थानों को व्याप्त करनेवाली कोई जाति नहीं होती इसलिये वह 
पर ही है। पर की तरह सत्ता सबंदा सामान्य स्वरूप रहती है। पर 
इतर जातियां सामान्य विशेष स्वरूप हैं। सत्ता द्रब्य, गुण, कर्म 
इन सथ को सत्‌ रूप से एकाकार वतलाती है। किसी से प्रथक 
नहीं करती | द्व्यत्र जहां द्रव्यों को एक रूप का बतलाता है वहाँ 
गुण आदि से भिन्न भी करता है। इस विशेषता के कारण वह 
विशेष भी है। सत्ता के बिना सब सामान्य विशेष भी हैं । 





प्राय: जातियों को आकार देख कर जानते हैं। भगवान्‌ गोतम 
ने आकृति उसको कहा है जो जाति और जाति के लोगों को 
बतलाये “आकृति जातिलिज्ञाख्या!। गो आदि व्यक्तियों के नियत 
आकार को देखकर लोगों को गोत्व का पता चलता है। पर जिन 
का आकार ही नहीं उन में रहने वाली जाति अआक्ृति से नहीं 
प्रकट होती | न्‍्यायवातिककार उद्धोतकराचार्य कहते हैं-- 


#यन्नाकृति व्यज्रया जातिनभवति यथा रुत्यु वर्ण 
रजतमिति। आकृतो नियमों न जातो, सर्वाकृति 
जातिलिड्र मिति न पुन! सर्वाजातिराक॒त्या लिड्रयते” 


( न्‍्या० वा० २० २ आ० सू० ६९ प्रृ० ३३३ ) 


० 


अथोत्‌ मिट्टी सोना चाँदी आदि का आकार गो भैंस आदि के 
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समान विल्नक्षण नहीं होता। इनकी शञ्ाकृति जाति नहीं बतलाती। 
आकृति में नियम है जाति में नहीं। हर एक आक्षति जाति का 
लिट् है। प्रत्येक जाति के ज्ञान में आकृति कारण नहीं है। 


इसको व्याख्या में सवतन्त्र खतन्त्र वाचस्पति मिश्र कहते हैं-- 


“ऊृत्युव॑ण रजतादिकाहि रूपविशेषष्यड्रथा जाति 
नीकृतिव्यड्र्था, ब्राह्मणत्वादि जातिस्तु यानिष्यड्र'या, 
आज्य तेलादीनां जातिस्तु गन्धेन वा रसेन वा व्यज्यते '? 

( न्‍्या० वा० ता० टी० प्रृ० ४८४ ) 


अथोत मिट्टी सोने चाँदी आदि की जाति विशेष रूप से प्रतीत 
होती है। मिट्टी सोने या चांदी के आकार में इतना अन्तर नहीं पर 
रूप का भेद स्पष्ट है | चांदी का श्वेत और साने का पीत रूप है। 
ब्राह्मणत्व आदि जाति को यानि प्रकट करती है। जिस के 
माता-पिता के ब्राह्मण होने का ज्ञान हो उसे अनायास ब्राह्मण 
कह देते हैं। घी तैल आदि की जाति का ज्ञान गन्ध या रस से 
होता है । 

प्राणियों में गोत्व महिषत्व आदि अवान्तर जातियों के समान 
मनुष्यों में ब्राह्मणल ज्ञत्रियत्व वेश्यत्व शुद्ग॒त्व नाम की प्रधान ओर 
इतर सह्ूर जातियों को अवान्तर जाति मानकर इन विद्वानों ने वर्ण- 
व्यवस्था को जाति-प्रूलक माना है। जाति व्यक्ति में जन्म से ही 
रहती है इसलिये वह जन्म मूलक हो गई। दूसरी ओर बोद्ध 
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भनुष्यमात्र को समान सममते हैं। जन्म से ही अपरिहाय वेपम्य 
उनकी दृष्टि से मनुष्यों में नहीं है। वे न केवल त्रह्मणत्वादि जातियों 
को नहीं मानते प्रत्युत नित्यजाति मात्र का निपेध करते है। इनके 
यहाँ व्यक्ति प्रत्यक्ष है । उस से अतिरिक्त जाति वास्तव में कुछ नहीं । 
बौद्ध कहते हैं. जब गौ दिखाई देती है तब आकार ओर रूप के 
अतिरिक्त इतरवस्तु उस में रहती हुई नहीं दिखाई देती। प्रत्यक्ष में 
नैयायिक और थौद्ध की व्रिप्रतिपत्ति हुई, अब्र अनुमान देखना 
चाहिये। जो पदार्थ विलक्ण आकार के हैं उनमें एकाकार की 
प्रतीति नहीं होती | यदि उनमें के।ई एक ज्ञान हो तो उसका कारण 
एक ही होना चाहिये। वस्त्र, चम और कम्बल परस्पर अत्यन्त 
भिन्न हैं, इनमें एक प्रकार की बुद्धि नहीं हो सकती ! कोई भी इन 
तीन पदाथों को एक रूप की वस्तु नहीं सममझता। यदि इन तीनों 
के लाल रंग से रंग दिया जाय तो सब लाल प्रतीत होते हैं। इस 
अनुभव का स्पष्ट कारण लाल रंग है। वह सब में है और सब 
अरुण हो गये हैं। इसी प्रकार बहुत-सी गौशओं में भी एकाकार 
बुद्धि होती है। दो वरस की हो, जवान हो, बूढ़ी हो, काली हो, 
पीली हो, मोदी हो, पतली हो, केसी भी हो गो कहते हैं। वह 
कोन सी वस्तु है जो सव फो एक प्रकार का बना रही है। हरे पीले 
श्वेत चित्र विचित्र फूलों को एक स्थान में करने के लिये सूत्र की 
तरह कोई वस्तु चाहिये जो सब प्रकार की विभिन्न गो व्यक्तियों से 
सम्बन्ध करके एक चुद्धि करदे। यह सूत्र के समान व्यक्तियों में 
अनुगन वस्तु है गोत्य जाति जो सब में रहती है। 


जाति-विवेचता २०७ 


बी 





बौद्धों में शान्तरक्षित नाम के बड़े भारी विद्वान थे। तिब्बत में 
जाकर इन्होंने बोद्ध धरम का प्रचार किया था। इनके शिष्य 
श्री कमलशील नालन्दा विश्व-विद्यालय में तन्‍्त्र शाख्र के अध्यापक 
थे | इन्होंने 'तत्व संग्रह” नामक ग्रन्थ में सामान्य परोक्षा करते हुए 
इस प्रकार उत्तर दिया है-- 


यथा धात्न्य ज्रयादीनां नानारोग निवत्तने । 
प्रत्येक सह वा शक्तिनानात्वेष्प्युपलम्यते ॥७२३॥ 
न तेषु विद्यते क्रिंचित्सामान्यं तत्र शक्तिमइत्‌ | 
चिरक्षिप्रादि भेदेन रोगशान्त्युपलम्भतः ॥७२४॥ 
सामान्पे 5तिशय; कश्चिन्नहिश्षेत्रादि भेदतः । 
'एक रूपतया नित्य धात््यादेस्तु सविद्यते ॥७२७॥ 
एयमत्पन्नमेंदेषपि कचिन्नियतशक्तितः । 

तुल्य प्रत्यवमशादिहें तुत्व॑ं यान्ति नापरे ॥७२६॥ 


अथोत्‌ हरड़ वहेड़ा आंवला आदि ओषधियां एक एक करके 
या मिलकर नाना व्याधियों को दूर करती हैं। ओऔषधियां आकार 
में अलग होती है. रूप-रंग भी उनका विलक्षण होता है फिर भी 
रोग-विनाश में मिलकर काम करती हैं। उन ओषधियों में एक 
सामान्य नहीं होता जो उन से एक काम कराता है। सामान्य कारण 
होता तो वे एक एक था मिल कर कभी किसी के जल्दी ओर 
कभी किसी के शीघ्र लाभ न देतीं। सामान्य सदा एक रस है 
उसमें विलक्षणकाय के उत्पन्न करने की शक्ति नहीं है | 


'बध/९/यघ0ञच० 
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न्यूनाधिक गुण वाले ज्षेत्रों में उत्पन्न होने से या किसी अन्य 
कारण से ओ्रषधियों में गुणों का तारतम्य उत्पन्न हो सकता है। 
सामान्य नित्य है उसमें किसी प्रकार का विकार असंभव है। इन 
ओपधियों के समान वृत्त आदि पदार्थ भों अपने अपने कारणों से 
नियत शक्ति वाले उत्पन्न होते हैं। वे अपनी स्राभाविक शक्ति से 

' नियत और अनुगत प्रत्यय उत्पन्न कर देते हैं। 
इस दुृष्टान्त से सामान्य का निराकरण नहीं हो सकता। औप- 
धियों में रोग हटाने की शक्ति है, उसके लिये सामान्य की अवश्य- 
कता नहीं है। जिस पदाथ से जिस की उत्पत्ति हो उन दोनों के 
काय कारण कहते हैं। ओपधि का रस जिस जिस दोाप का विरोधी 
है वह वह देप नष्ट होता जाता है। ज्ञान और विपय का काय 
कारण भाव इस शैली से अनियत नहीं हैं। वस्तु के अधीन ज्ञान 
है। जिस प्रकार एक ओपधि या ताना औपधियाँ मिलकर कभी 
एक रोग को दूर करती हैं और कर्भा दूसरे को, या कभी शीघ्र लाभ 
देती हैं और कभो देर से इस प्रकार वस्तु्ये कभी एक ज्ञान को 
ओर कभी दूसरे ज्ञान को नहीं उत्पन्न करती हैं। वस्तु को इन्द्रियां 
सम्बन्ध होत ही प्रत्य् करा £तो हैं काइ विलम्ब नहीं होता। 
इसलिये वरतु ओर ज्ञान का विपय-विण्यि भाव अनियत नहीं है । 
कोई भी पदार्थ हो वह अपना हो ज्ञान करा सकता है अपने समान 
व्यक्तियों में एकाकार प्रत्यय उसका विपय नहीं है । एक रोग हरड़ 
से दूर होता है तो आंवले से भी हो सकता है. पर पत्थर का ज्ञान 
पत्थर से पेदा हुआ है तो वृक्ष से नहीं पैदा होता । जहाँ कहीं रस्सी 
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में साँप की प्रतीति होती है वहाँ श्रम होता है। बहुत सी औषधियों 
के मेल से बना, अबलेह, चूणं या रस नया सामथ्य रखता है। 
अकेली ओषधि जिसे न नष्ट कर सकती थी उसे मिलकर उखाड़ 
देती है। वस्तुओं में ज्ञान उत्पन्न करने का सामथ्य इस ढंग से 
नहीं है। यदि मिलकर वस्तुये' नये ज्ञान को पेदा करती तो कांच 
फूल लोहा चाँदी लकड़ी दवात आदि के इकट्ठा होने पर वृक्ष का 
ज्ञान होने लगता | समूह में क्रम से या क्रम के बिना रक्खे हुए 
अपना अपना ज्ञान ही करते हैँ। अनुगत ज्ञान भी व्यक्तियों का 
अपना नहीं है। अत: उसका कारणान्तर आवश्यक है| 


ज्ञान ओर नाम के अनुगत हाने का कारण संकेत के बंता कर 
भी शान्तरक्षित सामान्य का निषेध करते हैं -- 


हेतावाद्येषपि वेफल्यं समयाभोगमाविता। 
तेषामिष्ठेव संसगीं सेन्वयव्यतिरेकवान्‌ ॥७३२॥ 


अथोत्‌ संकेत सभी को मानना पड़ता है। ब्रिना संकेत के कोइ 
ज्ञान होता ही नहीं | संक्रेत का सम्बन्ध सब व्यक्तियों से है इसलिये 
सब में गो या भेंस अनुगत प्रत्यय और दाम होता है । संकेत एक 
अनुरूप सब सम्बन्धी निमित्त है। उसके रहते सामान्य की क्‍या 
आवश्यता | पर इस से सामान्य का निषेध तो दूर'रहा उल्टा 
सामन्य मानने के लिये विवश होना पड़ेगा | वाच्य वाचक संबन्ध 
के संक्रेत कहते हैं । जिस ने वृक्ष पद को शाखा पत्र-फल पुष्पादि 
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से युक्त किसी वस्तु का धाचक सममा उस ने एक दो या पाँच 
दस वस्तुओं को देख कर समझा होगा | समग्र वृक्ष उस के दृष्टि- 
गोचर नहीं हो सकते। जिन का वाचक समम उन्हें देखकर गो 
का ज्ञान और व्यवहार हो जाय पर इतर वृत्षों को देखकर न ज्ञान 
ही होता चाहिये और न व्यवहार ही ? इसलिये संकेत भी सामान्य 
को अपेत्ता रखता है | 


जाति अलुगतबुद्धि के अवश्य उत्पन्न करती है। पर अनुगत 
बुद्धि का कारण जाति ही नहीं होती। रसोई बनाने वालों को 
पाचक ओर अध्यापकों के अध्यापक कहा जाता है। 


जब से रसोई बनाने का काम किया तब से पाचक कहते हैं। 
यदि पाचकत्व भी जाति होती तो आरम्भ से ही उसका ज्ञान 
होता फिर यदि कोई कुछ दिन रसोइया रह कर पीछे चिरकाल 
तक रसोइये का काम न करे तो उसे पाचक नहीं कहा 
जाता | इस से भी वह्‌ जाति नहीं सिद्ध होती। व्यक्ति के 
विद्यमान होने पर जाति सदा रहती है ओर अनुभव में आती 
है। पाचकत्व उपाधि है । उपाधि सब प्रकार की होती है। यहाँ 
पाचकत्व का सरूप है पाक में योग्यता । इस पर शान्तरक्तित जी 
का आत्तेप है-- 


न पाचकादिवुद्धिनामस्ति क्षिंचिन्रिबन्धनम्‌ । 
कर्मादि चेत्पतिव्यक्ति ननुतदिभमियत्ते तथा ॥७५०॥ 
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भिन्‍्नेष्ष्वन्वयिनो उसत्वे न युक्तान्वयिनी मतिः। 
इत्येकमिष्ट' सामान्य स्वेव्यक्त्यनुष्दन्तिमत्‌ ॥७५ १॥ 


कर्मान्वय द्वरिद्र' च यदि हेतु, प्रकल्प्यते । 
तथा व्यक्तय एवास्था। क्रिमितीष्दा न हेतव।॥७०२)। 


पाचकद्मितिनस्थाततन्न चोपरतक्रिये । 
न सदासन्निधानं हि कर्मेंष्टं जाति वत्परे; ॥७५३॥ 


अतोतानागत॑ कम निमिन्‍्त्तकृयतेषुचेत्‌ । 
पाचकादिषु धीदाब्दी तन्न हेतुरसत्वतः ॥७७४॥ 


अथोत्‌ पाक के कारण अनुगत पाचक बुद्धि नहीं हो सकती। 
एक अनुगामी निमित्त के बिना अन्वयशोल ज्ञान नहीं बनता | 
इसलिए आप सामान्य मानते है | यदि व्यक्ति की तरह विलक्षण 
विलक्षण पाक कर्म एक अनुगामी प्रत्यय कर दे तो व्यक्तियों ने 
कौन-सा अपराध किया है। उन्हें हो क्‍यों न इस ज्ञान का कारण 
मान लिया जाय | फिर पाचक प्रतिक्षण पकाता ही नहीं रहता, उसे 
ओर भी बहुत कुछ करना होता है। उस अवस्था में पाक कम न 
होने से पाचक न समझना चाहिए। अतीत या अनागत पाक कर्म 
उसे पाचक समभने $का कारण नहीं बन सकता। जो है नहीं वह 
किसा वस्तु को उत्पन्न नहीं करता | 

पाक योग्यता के कारण मान लेने पर सब शंकाओं का समा- 
धान हो जाता है । योग्यता पाचक में त्रकालिक है | जब पका रहां 
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है तब योग्यता स्पप्ट है और जब नहीं पकाता तब योग्यता अव्यक्त 
है। शान्तरत्षित जी योग्यता के भी असमथ वतलाते हैं--- 





प्राधान्यं क्रिमिदं नाम न शक्तिरसमन्वयात्‌ । 
द्रव्य क्रियागुणात्मादि नात एवावकल्प्यते ॥७६१॥ 


अथाोत्‌ योग्यता यदि शक्ति रूप है तो वह प्रत्येक आत्मा में 
भिन्न भिन्न है इसलिए अनुगत ज्ञान नहीं करा सकती | शक्ति के 
द्रव्य गुण या कम कहा जाय तो भी यही बात है। ये सभी 
व्यक्तियों में प्रथक्‌-पथक्‌ रहते है। यह सब ठीक । शक्ति आत्माओं 
की अपनी अपनी हैं। आत्माओं की शक्तियों का शक्ति रूप 
से एक मान कर एक शक्ति के अनुगामी उपचार से कहा जा 
सकता है । शक्ति के औपचारिक अनुगभ से सभी पाचक 
पाचक हैं। 


उपलक्षण मानकर पाक कर्म से भी पाचक बुद्धि हो सकती है ।! 
हर एक पाचक के पाक कम अलग अलग हैं। कर्मत्व जाति से वे 
सब कर्म एकाकार हैं। जाति द्वारा पाक्र का पाचक मात्र में 
सम्बन्ध है | कम नष्ट होने पर भी उपलक्षणीय पाचक का ज्ञान - 
करा देता है। स्वयं नाश हो जाने पर भी सम्बन्धी पदार्थ का ज्ञान 
कराना उपलक्षण का स्वभाव है। जब देव्दत्त के घर के कोौए से 
उपलक्तित करके बतलाया जाता है तव कोए के उड़ जाने पर भी 
देवदत्त के घर का ठीक ज्ञान हो जाता है। कौए के जाने पर काक 
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युक्त नहीं प्रतीत होता क्योंकि उस समय कौए का संयोग नहीं 
होता | पाचक समझने के लिए पाक कम का-सम्बन्ध ज्ञान होना 
चाहिए | चाहे कम विद्यमान हो या अतीत | जो पाक रहा हो उसे 
“ हो पाचक नहीं कहते | जो कभो पका चुका है या पकायेगा वह भी 
पाचक है । उपलक्षण होने से पाक कम का ज्ञान साज्ञात पाचक 
प्रतीति का कारण है पाक कर्म नहीं । अनागत धूम के ज्ञान से नई 
रसोई में जब लोग भविष्यत में वहि कां अनुमान करते हैं दब 
धूम उपलक्षण होता है ओर धूम का ज्ञान हेतु होता है। श्रीकमल- 
शील जी की वक्ति से प्रतीति होता है--शह्डूर स्वामी नाम के प्राचीन 
विद्वान कमत्व जाति के उपलक्षणोय मानकर पाक कम से शून्य 
पुरुष में पाक कर्म द्वारा पाचक बुद्धि का अनुगम करते थे | इस 
पत्त में शान्तरक्षित जी का दोष बना ही रहता है। 





दण्डाइदादिजाती नामेकदा नहि लक्षणे। 
तब्नियेगेउपि दण्डयादिमितिस्तेष प्रवत्तेते ॥७७७॥ 


अथोत्‌ यदि जाति के एक बार लक्षित होने से कमस्व 
सम्बन्धी ज्ञान पेदा कर दे तो एक वार दृण्डत्व जाति के जान लेने 
पर दण्ड के बिना भी पुरुष दण्डवान प्रतीत होना चाहिये। जाति 
के नित्य होने से कम अपना सम्बन्ध नष्ट होने पर दिखा सके ओर 
दण्डत्व जाति के नित्य होते हुये भी अपना सम्बन्ध न प्रकाशित 
कर सके इसमें काई युक्ति नहीं है । धर्म से करता के उपलक्षित 
मानने पर यह आपत्ति नहीं रहती। कर्म उपलक्षण होता हुआ 
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च्णिक है ! नाश होने पर अपने वर्तमान सम्बन्ध को नहीं 
प्रकट करता ! उपलक्षित की प्रतीति के लिये पूर्वकाल का सम्बन्ध 
भी प्योप्त है। एक बात और भो, क्रिया से उपलक्षित हुईं कमत्व 
जाति ओर संवन्ध कर्म और कत्तो का ज्ञान हुआ यह केसे ? कोए 
से घर उपलक्तित होता है तो घर का छोड़ कर कोए ओर घोंसले 
का सम्बन्ध नहीं प्रतीत होता | 


शान्तरक्षित एक नवीन आक्तोप करते हैं-- 


इच्छारचितरूपादावर्थे जातिनेविद्यते । 
व्यक्तेरसम्मभवादेव स्थिता तदयांभिचारिता ॥७८५९॥ 
अतीतानुपजातेष्‌, नित्यसामान्यगोचरम्‌ । 

ज्ञानं चेत्केवल चेदं सामान्य ग्रहयते न तु ॥७९०॥ 
केवलस्घोपलम्भेवा न व्यक्तीनामिदं भमवेत्‌ । 
सामान्य न च तदव्यड्भयं विन्ध्यस्पेव हिमालय; ।७९१। 
नोत्पत्ति पारतन्त््यण प्रतिबद्ध हि ताखिद्मू। 

न ज्ञानपारतन्त्र्यं च नित्यत्वात्‌ केवल प्रहात्‌ ॥७९१श॥ 
स्वाश्रयेन्द्रिय योगादिव्य पेक्षाया अस मवात्‌ । 
तत्सदेवोपलम्पेत यदि वा न कदाचन ॥ ७९३ ॥ 
स्वात्मनि ज्ञानजनने थेग्य॑ वाब्येग्य मेव वा | 
यययकदात्तदारूपं सब देवहि तदुभवेत्‌ ॥७९४॥ 
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तस्थ गेग्यमग्राग्यं वा रूपं यत्पकृतिस्थितम्‌ ! 
तद्धोव्याद्प्रकस्प्यं हि को नाम चलाग्रेष्यति ॥७९५॥ 








अथौोत्‌ काल्पनिक पदार्थों में अनुगत प्रत्यय होता है । अनेक 
लोग कल्पित मनुष्यों का चरित्र लिखते हैं | परमाथ में न होने पर 
भी उन सब को लोग मनुष्य सममते हैं । जो वस्तुएँ नष्ट हो चुकी 
हैं याजों अभी उत्पन्न होंगी उन में भी लोगों का एकाकार ज्ञान 
होता है। जे मकान गिर चुके हैं और जे बनेंगे उन सब के घर 
कहते हैं | काव्पनिक अतीत और अनागत पदार्थों में जाति नहीं, 
रह सकती | वास्तव में इनकी सत्ता ही नहीं, फिर जाति कैसे रह 
सकती । यदि व्यक्तियों के बिना सामान्य के विद्यमान कहा जाय: 
तो सिद्धान्त का व्याघात है। स्व॒तन्त्र रूप से सामान्य का ज्ञान है 
तो व्यक्तियों के साथ उसका कोई सम्बन्ध न रहेगा। व्यक्तियाँ 
सामान्य के साथ व्यद्भयव्यज्जक भाव का सम्बन्ध रख सकती है। 
किन्तु नित्य जाति पर व्यक्ति का कोइ उपकार असम्भव है इसलिये 
वह व्यव्जक भी नहीं । उपकार शून्य पदार्थ व्यच्जक नहीं होता 
जिस भ्रकार विन्ध्य का हिमालय | नित्य होने के कारण ही 
व्यक्ति जाति की उत्पादक भी नहीं इसलिए काय कारण भाव भी: 
गया । व्यक्ति की अपेक्षा उसका ज्ञान हो से| बात भी न रही, अभी. 
सामान्य का खतंत्र ज्ञान मानना पड़ा है। इन्द्रिय आत्मा या मना 
के संयोग की अपेक्षा भी उसे नहीं हो सकती। यदि वह ज्ञान' 
उत्पन्न कर सकता है तो सवदा करता रहे । और यदि असमथ है 
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जो कभी न उत्पन्न होना चाहिये। उस की नित्य शक्ति के कोई 
बदल नहीं सकता । 





अब देखिए, यह उलमन भी दूर होती है। काल्पनिक अतीत 
ओर अनागठ पदार्थों में जाति से अनुगमशाला ज्ञान नहीं 
होता । आप ने जो दोप दिए हैं वे स्पश नहीं करते। इनमें 
अनुगत बुद्धि का कारण और कुछ है। पर इस से जहाँ वाधक नहीं 
है वहाँ जाति का निपध नहीं हो सकता। काल्पनिक व्यक्ति में 
मनुप्य बुद्धि मुख्य नहीं गोण है। मनुप्यत्व का काल्पनिक सम्बन्ध 
'उनमें मनुष्यत्व का समन्वय दिखलाता है। अतीत ओर अनागत 
मलुप्यों में अनुगत मनुष्यबुद्धि को मनुष्यत्व का ज्ञान उत्पन्न करता 
है। इस अबस्था में मनुष्यत्व उपलक्षण है। अतीत मनुष्य जो 
मनुष्य प्रतीत होते हैं. उसका कारण मनुष्यत्व का संवन्ध नहीं, 
डपलक्षण है। वे मनुष्यत्व से उपलक्षित हैं। काक के उड़ने से काक 
ओर घर का सम्बन्ध नहीं रहता। मनुष्य के नष्ट होने से मनुष्यत्त 
का सम्बन्ध नहीं है। उपलक्षित दोनों हैं। रही सामान्य के ज्ञान 
की वात से। उसमें आत्मा मन आदि फे संयोग की आवश्यकता है | 
नित्य होने से विना साधन के ज्ञान नहीं होने लगता। नित्य हो 
या अ्रनित्य, विषय होने के कारण ज्ञान का साधन है। असा- 
धारण कारण इन्द्रियाँ हैं. उनके बिना ज्ञान असंभव है। 


सामान्य का व्यक्ति के साथ॑ आधाराधेयभाव नहों चनता इस 
से भी शास्तरक्षित सामान्य के अनुपपन्न कहते हैं-- 
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अपि चानेकव्त्तित्वं सापान्यस्थ यदुच्यतें । 
तत्र केयंमताइत्ति; खिति; कि व्यक्तिरेव वा ॥७९८॥ 


> घरूपाप्रच्यतिस्तावत्थ्थितिरस्प स्वभावत! । 
नाधरस्तत्कृती शक्तो येन स्थापकता भवेत्‌ ॥७९९॥ 


गमनप्रतिबन्धोषपि न तस्थ बद्रादिवत । 
विद्यते निष्क्रियत्वेन नाधारोञ्तः प्रकल्प्यते ॥८००॥ 


स्थिति सतत्समवायदचेन्न तदेव विचाय्यते | 
से5मनिष्दोज्युतसिद्धानामाश्रयाश्रयितात्मक ॥८० १) 


अथाोत्‌ जाति व्यक्ति में रहती है, इस रहने का भाव स्वरूप 
के अविकृत रहने से हो तो इस में व्यक्ति को क्या काम ! नित्य 
होने के कारण आत्मा या परमाणुओं की तरह उसमें कोई विकार 
नहीं है। आधार उसको विकारों से नहीं बचा सकता ? बेर जिस 
प्रकार पात्र में रहते हैं इस प्रकार भी जाति व्यक्ति में नहीं रह 
सकती । यदि पात्र न हो तो बेर नीचे गिर जाँय इसलिये पात्र 
जलके पतन के रोक कर आधार कहलाता है ? जाति निरवयव 
व्यापक है, उसमें क्रिया नहीं हो सकती ते गति कहाँ से होगी । 
कहने के लिये व्यक्तियों में समवाय का जाति की स्थिति कह 
लीजिये पर यह उत्तर नहीं है। अयुतसिद्ध पदाथों के आश्रयाश्रयि 
भाव के। आप समवाय कहते हैं ओर उसी आश्रित होने के ढंग 
का विचार हो रहा है। संवन्ध से यदि कुछ होता नहीं तो आधारा- 
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पेय भाव कैसा ? यह सारा आत्षिप एक प्रकार का आधाराधेयभाव 
मानने से हुआ है। जहाँ संयेग होता है वहाँ एक दूसरे के 
गिरने से रोकता है। बेर इतना बड़ा नहीं होता कि प्रत्येक अवयव 
में ध्याप्त हो के पात्र में रहे । छोटा होने से उसकी गति रुक सकती. 
है। जाति व्यक्ति में स्वथा व्याप्त हो रहो है और न व्यक्ति के 
विना कहीं थी इसलिये न वह गिरती है न रुफती है। संयोग होने 
पर भी सव स्थानों म॑ एक प्रकार से आधाराधेय की स्थिति नहीं 
हाती। बेर ऊपर होता है और पात्र नीचे। बाँध और नदी-जल 
के संयोग में दानों एक दिशा में सीधे हैं। जाति ओर व्यक्ति 
संवन्ध इन से विलक्षण है। व्यक्ति न नित्य सरूप की रक्ता के 
कारण आधार है और न गति रोकने से; वह आधार है तो इसलिये 
कि जाति कभी प्रथकू प्रतीत नहीं होती । 

आचाय प्रशस्तपाद व्यक्तियों में जाति की स्थिति के लिये 
सीमा के सम्बन्ध में दे! पक्त बतलाते हैं। एक पक्ष में जाति केवल 
अपने आश्रयों में रहती है। दूसरे पक्त में जाति आकाश के 
समान सब जगह पर है। इस पर शान्त रक्तित पहले पक्त को 
लेकर कहते हैं-- 
तत्र देशान्तरे चस्तुप्रादुभोवे कर्थनु ते । 
हृश्यन्ते उत्ति भाजो वा तस्मिन्निति न गम्पते ॥८० ६॥ 
नहि सेम सहोत्पन्ना नित्यत्वास्नाप्यवस्थिता; । 
तत्र प्रागविश्युत्वेन न चायान्त्यन्यता5क्रिया ॥८०७॥ 
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अथोत्‌ आप के पक्ष में जाति अपने विषय की व्यक्तियों में 
विद्यमान है। जब कहीं नयी गी उत्पन्न होती है तब उसमें गोत्व 
केसे रहा ? वह नित्य है गो के साथ भी नहीं पैदा हुई, पहले से 
उस स्थान पर नहीं थी, किसी इतर गो से आ भी नहीं सकतो क्यों 
कि निष्क्रय है। इसलिये श्रीकमलशील अनुमान का प्रयाग करते 
हैं---जो जहाँ न उत्पन्न होते हैं न पहले से रहते हैं. न पीछे कहीं 
से आते हैं उनकी न वहाँ प्रतीति होती है न सत्ता, जिस प्रकार 
शशक के सिर पर उसका सींग । घर आदि से शून्य स्थान में नये 
घर आदि के उत्पन्न होने पर जाति भी इसी प्रकार की है, इसलिये 
वह भो वहाँ नहीं है। ये सब विकल्प सामान्य के नेसगिक 
स्वरूप कोन जान कर हैं। जब कहीं कोई उत्पन्न होता है 
तो उत्पत्तिकाल में ही जाति से संवन्ध कर लेता है| द्रव्य आया 
जाया करते हैं । जाति को इसकी अपेक्षा नहीं । जिन वस्तुओं का 
संयेगग होता है. वहाँ कर्म या पूवकाल में सन्निधान की अपेक्षा 
होती है। समवाय को न कम की अपेक्षा है न पूवकाल के सन्नि- 
धान की | दूसरे पक्ष में कहा है नर 
स्वाश्रग्रेन्द्रिययेगादेरेकस्मिस्तद ग्रहे सति । 


सर्वत्रेवोपलभ्पेरंस्तत्स्वरूपा विभागत३ ॥८०८॥ 


ज्ञाताव्यतिरिक्त चेत्तस्पापि ग्रहणं भवेत । 
तद्ददेव न वा तस्थ ग्रहण भेद एवं वा ॥८०९॥ 
अथोतू जाति यदि सत्र है तो गोत्व मैस ऊँट आदि में क्यों 
4 
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नहीं प्रतीत होती है व्यक्तियों के मध्यत्र्ती शून्य देश में भी 
दिखाई देनी चाहिये। उसका स्वरूप सदा एक-सा रहता है। यदि 
इतर प्राणियों में या मध्य में नहीं उपलब्ध होती तो गो में भी न 
प्रतीव होनी चाहिये | इस पक्ष में भी दोप नहीं है | जाति सत्र 
है पर प्रतीत वहीं होती है जहाँ समवाय होता है। व्यापक होने पर 
भी उसका समवाय अपने विपय में ही है। व्यक्तियों के भध्यवर्ती 
स्थान से यदि आकाश का अभिप्नराय है तो आकाश में उसका सम- 
वाय नहीं है । अभाव या किसी द्रव्य को कद्दिये तों भी यही धात है | 
संघ जगह रहने पर भी क्‍यों समवाय अपने तिपय में दी होता है 
इसका उत्तर पदार्थ स्वभाव है। व्यवितयों के विना वह आकाश या 
काल के समान सर्वत्र है ओर प्रत्यक्ष नहीं होती | 
इस प्रकार न्याय वैशेषिक की प्रतिपादित जाति में कोई भी 
अनुपपत्ति नहीं रहतो । अब परीक्षा करनी चाहिये कि जाति कहाँ 
हो सकती है अथोत्‌ किस किस के। जाति कह सकते हैं। उद्योत- 
कराचाय ओर वाचस्पति मिश्रजी के अनुसार त्राह्मण क्षत्रिय आदि 
में त्राह्मणत्वादि जातियाँ हैं जो यानि से व्यक्त होती .है। 
श्रीभगवत्पाद्शइ्डराचाय और भट्टपाद्‌ कुमारिल स्वामी भी आ्राह्मण्य 
को जन्म से स्वीकार करते हैं। शान्तरज्षित ब्राह्मणत्व जाति का 
निराकरण इस प्रकार करते हैं-- 


इतर; प्रतिषिद्धायाँ जातो जाति मदरचक्रिम । 
तदन्यासिशयासिद्धो विशिष्दा सा च कि मता।३५७५॥ 
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वशित्वादिगुणाधारा! प्रक्षीणा शोषकल्मषा । 
सर्वेष्प्यन्नाविशेषेण तथयोगे च द्विजातय ॥३५७६॥ 
भवेयुयेदि सिद्धयन्ति विदधिष्टास्तत्समाश्रया। 
वेशिष्णट आधायमन्यया. नेव-लुब्धकब्नि- 
जातिवत्‌॥३५७७॥ 


अथोत्‌ जाति का सो बार निषेध किया चुका है अतः जाति का 
गव निमूल है। जाति मान ली जाय तो भी त्राह्मणत्व का कोई 
उत्कष नहीं सिद्ध होता | ब्राह्मणों की बुद्धि और मल मूत्र शरीर 
जिस प्रकार है उसी प्रकार के शद्वादि के भी हैं । ब्राह्मणों में केई 
अतिशय नहीं दिखाई देता। जब आधार में कोई भेद नहीं तो 
जाति को बड़ा मानने में कारण नहीं है | अगर ब्राह्मण जन्म से हो 
भूतेन्द्रिययशी पाप रहित ओर विद्वानू होते तो जन्म का अभिमान 
कर सकते थे | नहीं तो उन ब्राह्मणों के समान जे। व्याध धीवर और 
चमार आदि का काम करते हैं. आप का भी ब्राह्मण जाति के संबन्ध 
से कोई अतिशय नहीं है। यदि आप जाति फमोदि संस्कारों से 
संस्कृत होने का अभिमान रखते हैं तो व्यथ' ही । सुनिये-- 
जातकमीदयो थे च॒प्रसिद्धास्ते तदन्पवत्‌ 
आचारा साँद्तास्ते हि कृत्रिमेष्वपिभाविन!॥३५७८॥ 

अथोत्‌ जात कमोदि संस्कार, जिन्हें शूद्र कह्दा जाता है उनमें भी 
किया जा सकता है। संस्कार व्यवहार को वम्तु है, नाम रखने की 
तरह ये भी किसी की: इच्छा के अधीन हैं | ब्राह्मण माता पिता से 
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उत्नन्‍्न होने का अभिसान भी अयुक्त है। प्राह्षण और श्द्वादि के 
शरीर की समानता पहले कही जा चुकी है। और एक वात 
यह भी है -- 


/" 








अतीतश्चमद्दीन्काले येषितां चात्ति चापलम, । 
त्तद्भवत्यपि निदचेतु त्राह्मएत्वे न राक्यते ॥३५७०॥ 


अथोत्‌ बहुत काल बीत चुका है, हो सकता है आप ब्राह्मण वंश 
के न होने पर भी त्राह्मण प्रसिद्ध कर दिये गये हो । फिर वंश में 
किसी सत्रीकी चंचलता से क्षत्री या किसी इतर के सम्बन्ध से 
भी संतान हुई हो! तो कोई असम्भव नहीं । इस दशा में आह्मणत्व 
का निश्चय नहीं हा सकता। यहाँ जाति के अविद्यमान समझ कर 
ब्राह्मण्य का जो निपेध किया है। उसके सम्बन्ध में इतना ही कहना 
है कि जाति एक प्रमाणसिद्ध पदा् है। जाति मूलक अभिमान 
के सम्बन्ध में कोई विप्रतिपत्ति नहीं | जैन विद्वान प्रभाचन्द्र 
अपने 'प्रमयेकमलमतिण्ड! नामक ग्रन्थ में त्राह्मण॒त्व जाति का निपेध 
इस प्रकार करते है--प्रत्यज्ञ या अनुभान से त्राह्मणल जाति का 
ज्ञान कहा जा सकता है पर ये दोनों प्रमाण इसमें असमर्थ हैं | निवि- 
कर्पक प्रत्यक्ष में जाति आदि का ज्ञान नहीं होता इस लिये उससे 
ब्राह्मणत्व का बोध असम्भव है। अविकल्प स जाति का मान होता 
है पर कोई मनुष्य देखने से ब्राह्मण या द्ाात्रिय नहीं प्रतीत होता। 
माता-पिता की ब्राक्षण जाति का जिसे ज्ञान है उसके उपदेश की 
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सहायता से भी प्रत्यक्ष नहीं हो सकता। क्योंकि यदि माता-पिता 
के ब्राह्मण्य का ज्ञान श्रान्त हो तो वह यथा ज्ञान नहीं करा 
सकता | प्रमाण है तो प्रत्यक्ष है या अनुमान | इस विपय में प्रत्यक्ष 
का असामथ्य पहले ही कह दिया है। इसमें अन्योन्याश्रय दोष भी 
है, त्राह्मणत्व जाति भत्यक्ष सिद्ध हो ले तो माता-पिता के त्राह्मण्य 
का उपदेश प्रत्यक्ष का हेतु सिद्ध हो और उपदेश प्रत्यक्ष का हेतु सिद्ध 
होले तो त्राह्मण्य प्रत्यक्ष सिद्ध हो। फिर उपदेश यदि ज्राह्मण का 
अत्यक्ष करा सकता है तो अद्वितीय ब्रह्म का भी प्रत्यक्ष करा देगा। 
इस दशा में न्याय सिद्धान्त का मूल ही नहीं रहता। यदि कहिए 
अद्वितीय ब्रह्म का उपदेश प्रत्यक्त के विरुद्ध है, प्रत्यक्ष से विविध पदाथ 
प्रत्यक्ष हैं। इसलिए वह प्रत्यक्ष का अंग नहीं है तो जातिके प्रत्यक्ष 
में भी उपदेश बिरोधी है । त्राह्मण्य के विना व्यक्ति ही प्रत्यक्ष है | 
यदि त्राह्मणुत्व जाति परोक्ष अदृश्य है तो उसे प्रत्यक्ष क्‍यों कहते हैं 
ओर, ब्राह्मण शब्द ओऔपाधिक है इसलिए उसका निमित्त बतलाइये | 
यदि ब्राह्मण माता-पिता से जन्म निमित्त हो तो उसका अनादिकाल 
में प्रत्यक्ष नहीं हो सकता है। ख््ियों में व्यभिचार पाया जाता है 
यानि से ब्राह्मण होने का निश्चय असम्भवर है। ब्राह्मण माता-पिता 
से जो सन्तान उत्पन्न होती है उसमें ओर ब्राह्मणी ज्ञत्रिय के 
सम्बन्ध से जो सनन्‍्तान होती है उस में काई अन्तर नहीं उपलब्ध 
होता। सन्‍्तान में जहाँ वैलच्षण्य पाया जाय वहाँ योनि का निधो- 
रण होता है जिस प्रकार घोड़ी में गधे और घोड़े के सम्बन्ध से जो 
सन्‍्तति होती उसका भेद स्पष्ट होता है। यज्ञादि के छोड़ देने से 
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ओर शूद्र के अन्न खाने से आप त्राह्मण का नाश मानते हैं। इस 
विपय में यह उक्ति है--शद्र के अन्न से, शद्र के स्पश, श॒द्र के साथ 
वातोलाप करने से इस जन्म में शद्र ओर मर कर कुत्ता होता है। 
फिर ब्रह्मा व्यास ओर विश्धामित्र ब्राह्मण सन्‍्तान नहीं हैं उन्हें भी 
क्या ब्राक्षण न कहा जायगा। 

ब्रह्मसे उत्पन्न होने के कारण भी प्राह्मण नहीं होता | सभी त्रह्मा 
से पैदा हुए हैं संसार ब्राह्मण होना चाहिए जो ब्रह्मा के मुख से 
उतन्न हुआ वह ब्राह्मण यह भेद भी नहीं रहता । संसार. त्रह्मा से 
उत्पन्न हुआ उसमें कोई मुख से हो या भुजा से जाति भेद नहीं है| 
सकता | एक वृक्ष के फल चाहे मूल में या मध्य शाखा में हो या 
ओर किसी भाग में विजातीय नहीं होते। नाग वल्ली के मूल में 
उत्पन्न पत्ते कंठ का भ्रम करते हैं और मध्य के पत्ते कंठ का स्वर 
मधुर कर देते हैं ! उत्कृष्ट निक्षष्ट प्रदेश भेद से उसके पत्तों में भेद 
हो सकता है। बद्मा में प्रदेश नहीं हैं इसलिए उसका फल ए5 
जातीय होना चाहिए। यदि उसके भी देश हैं। तो उत्करपोपकर्प भी 
. होंगा। यह भी देखना चाहिए कि ब्रह्मा ब्राह्मण है या नहीं ! नहीं 
ते ब्राह्मण कैसे उत्पन्न होगा ! गो से मनुष्य नहीं होता है ? तो भी 
सारे शरीर में श्राह्मण है या एक भाग भें शरीर भर ब्राह्मण हो 
ते जाति भेद का कारण नहीं है। केवल मुख ब्राह्मण हो तो अन्य 
प्रदेश श॒द्र होना चाहिए | इस प्रकार चरण प्रमाण येग्य नहीं रहँगे। 
इसके अतिरिक्त ब्राह्मण ही उसके मुख से उत्पन्न हुवा या उसके 
मुख के ही होता है ? उभयपत्त में अन्योन्याश्रय है। त्राह्मणत्वसिद्ध 
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हो ले तो उसी की या उसके मुख से ही जन्म सिद्धि हो और यह 
हो ले तो व्राह्यणत्त सिदूध हो। ब्राह्मण जाति प्रत्यक्ष का विषय 
नहीं इसलिए उसे साधक नहीं कह सकते। वह प्रत्यक्ष होती ता 
: संदेह क्‍यों होता कि यह ज्राह्मण है था नहीं ! प्रत्यक्ष हो तो गोप्रादि 
का उपदेश व्यथ है। गो या मनुष्य के निश्चय के लिए गोत्र की 
अपेक्षा नहीं होती। सोना केवल आँखों से नहीं निश्रितं होता, 
जोहरी चाहिए जो बतलाये यह रीति भी त्राह्मणज्ञान में नही हो 
सकती | पीले रंग के सोना नहीं कहते हजारों वस्तुये' पीली हैं । 
विलक्षण पीत रूप का नाम सोना है ओर वह प्रत्यक्ष नहीं है। 
नहीं तो तपाने या काटने की क्या आवश्यता ? वह भी सहायक हो 
तो ब्राह्मणत्व देखने के लिये भी इसी भ्रकार का सहकारी होना 
चाहिये | विशेष आकार का नाम लीजिये तो वह क्षत्रियाद में 
मिलता है। वेद्पठन और वेद त्रिह्ित कर्मों के आचरण को भी 
नहीं समझा जा सकता ? स्थानान्तर में जाकर श॒द्र भी ब्राह्मण 
वन कर वैद्‌ पढ़ते और उन कमों को करते पाये जाते हैं। इस 
लिए ब्राह्मणत्व जाति प्रत्यक्ष नहीं है। इसीकारण वेद्पठनादि का 
अधिकारी किसी विशिष्ट व्यक्ति का नहीं कह सकते | अनुमान भी 
इस विपय में नहीं है ? एक अनुमान किया जाता है कि पदों का 
व्यक्ति के अतिरिक्त इतर निमित्त से भी सम्बन्ध होता है ! पट 
पद्‌ के देखिये यह पट व्यक्ति का वाचक है ओर पटत्व जाति के 
साथ इसका सम्बन्ध है | ब्राह्मण णद्‌ भो व्यक्तिवाची है उसका 
एक निमित्त से सम्बन्ध होना चाहिए । वह निमित्त ब्राह्मणत्व होंगा 





२७६ प्रथम आय-विद्वत्सम्मेलन 


'१ी७ीि3ौयीधी ० ५ञघी 00८४ 0८७/६/४७४१४४७ 





कम कमा नह 


पहले ते आाह्यण पद का व्यक्ति सिन्‍न सामान्य से सम्बन्ध 
प्रत्यक्ष से बाधित है। प्रत्यक्ष के विरोध में युक्ति का फाई बल नहीं 
है। आँखें ब्राह्मण्य से प्रथक व्यक्ति को देखती हैं जिस प्रकार 
काम शब्द को अश्नावशत्व से प्रथक्‌ सुनते हैं। फिर हम जैन या 
कुमारिल के अनुयायों किसी पद को व्यक्ति भिन्‍न एक निमित्त 
का सम्बन्धी नहीं मानते । हसारे यहाँ जाति व्यक्ति से भिन्ना- 
भिन्न और सत्ता आकाश फाल भअद्वेत इन पदों का व्यक्ति भिन्न 
जाति से कहाँ सम्बन्ध है | इन्हें जातिमान_कद्दिये तो भ्रद्दोत और 
अश्व के सींग आदि वास्तव सिद्ध होने चाहिये । ये पद हैं इन में 
भी जाति आवश्यक है। सन्‍्ता में आप जाति नहीं मानते उससे 
विरोध होगा । आकाशादि तो एक-एक हैं उनकी जाति 
कहाँ से होंगी । जिस प्रकार के नित्य स्वगति जांति मानते हें 
उस प्रकार के जाति का सम्बन्ध पट में भी नहीं हैं। 

दूसरा अनुमान यह है--ब्राह्मणज्ञान की निमित्त फाई वस्तु 
होनी चाहिए । रूप अध्यन आचार यज्ञोपवीत आदि इस के निमित्त 
नहीं हो सकते। इनसे जो ज्ञान होते हैं उनमें इनकी प्रतीति होती 
है। पर त्राह्मण-ज्ञान में यह बात नहीं है। गो ओर अश्व के ज्ञान 
के देखिये ? देनों परस्पर विलक्षण हैं और दोनों के निमित्त गौ 
ओर अश्य हैं | ब्राह्मण-ज्ञान का निमित्त ब्राह्मणत्त होगा। यह नियम 
भी व्यापक नहीं है। नगर-क्षान होता है पर घृक्ष घर धांस आदि की 
तरह काई एक व्यक्ति भिन्न वरतु उसका निमित्त नहीं है। कत्षादि 
के एक ढंग से रख देने पर घर आदि का नाम देते हैं ? ये ही घर 
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जहाँ इकट्ठे होते हैं उसे नगर कहते हैं। इस ज्ञान में जाति नहीं 
इकट्टी व्यक्तियाँ विषय हैं। यहाँ भी जाति हो तो छै नगरियों के 
सप्ृह का आलम्बन करनेवाले पण्णुगरी इत्यादि ज्ञान में भी 
जाति माननी पड़ेगी | 
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रह गया आगम जिस में लिखा है ब्राह्मण को यज्ञ करना 
चाहिए, उसके बल पर व्राह्मण्य की सिद्धि नहीं हो सकती | तृण 
के अगप्र भाग पर जो हाथियों के सो मुण्ड खड़े हैं इस प्रत्यक्ष 
विरुद्ध वचन का जिस प्रकार लेग नहीं मानते उसी प्रकार हम भी 
इस अत्यन्त अनुपपन्न आगम का आदर नहीं करते। जाति फे 
लोप होने से जैनों की वर्ण व्यवस्था था उससे सम्बन्ध रखने वाली 
क्रियाओं में गड़नड़ी की शंका नहीं है ? जे। विशेष क्रियाओं के 
करें उनमें वशव्यवस्था और व्यवहार हो सकता है | होता भी इसी 
तरह रहा है ! नहीं तो परशुराम ने प्रथिवी क्षत्रियों से शून्य करके 
आह्षणों के दे दी थी फिर ज्ञत्रिय कहाँ से आये ! और जिस प्रकार 
इसने क्षत्रिय शून्य की थी इसी प्रकार संभव है किसी ने ब्राह्मणों 
से शून्य कर दी हो। जिन्हें त्रिवर्ण के लाग ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्य 
कहते हैं वे उस जाति के हैं यह नियम भी ठीक नहीं ? तीनवर्ण 
जिन्हें ब्राह्मण कहते हैं. इस प्रकार के बहुत से आदसी ब्राह्मणों के 
के प्रतिकूल आचारवाले पाये जाते हैं। जाति यदि पवित्रता का 
कारण हो तो वेश्या के घर में रहने वाली त्राह्मणी की निन्‍दा न 
होनी चाहिये ? जाति हर समय एक-सी रहती है। नहीं तो जआाह्मण 
गोल से भी निक्षट्ट ठहरा | चंडाल के घर में गई गो के लोग ले 
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लेते हैं पर त्राह्षणी के नहीं लेते। कर्मों के भ्र होने म॑ निन्‍्दा 
कीजिये ता भी अनुचित । जाति वही व्यक्ति वही फिर क्रिया का 
अधिकार कैसे हट सकता हैं ! क्रिया का अधिकारी होने के लिये 
त्राह्मण होना चाहिये और ब्राह्मण्य अब भी है ? क्रिया नाश से 
जाति जाती हो तो ब्रात्य में मी न रूनी चाहिये। क्रिया के नाश 
होने पर दे कारणां से जाति निवृत्त हा सकती है या क्रिया उसकी 
कारण हो था व्यापक हो। अग्नि न रहे ते धूम नहीं रहता आर 
वृत्तत्न न रहे तो शिंशपत्व या आमृल नहीं रृता ! पर जाति का 
न कारण है न व्यापक | नित्य निखयत्र जाति का क्रिया नाश 
से कोई विकार भी नहीं होता ? बिना विकार के निवृत्ति भी नहीं: 
है| सकती । यह भी बतलाना चाहिये कि जीव त्राक्षण है या 
शरीर या दोनों संस्कार या वेदपठन। जीव ते सभी है क्षत्रिय 
वैश्य शूद्र भी ब्राह्मण होने चाहिये। शरीर पाँचमौतिक हैं जिस 
प्रकार घट आदि भौतिक पदाथ त्राक्षण नहीं इसी प्रकार शरीर भी 
नहीं हो सकता एक-एक भूत ब्राह्मण हा ता शरीर के बिना भी 
भूतों में चरव्यवस्था होनी चाहिये? समस्त भूत ब्राह्मण हों तो 
घटादि ब्राह्मण होने चाहिये ! शूद्र बालक का भी संस्कार किया 
जा सकता है इसलिए संस्कार भी ब्राह्मण का काग्ण नहीं | संस्कार 
से पहले त्राह्मण वालक में आ्राह्मश्य है या नहीं। हो तो व्यथ है ही । 
नहों तो भी व्यथ, जो ब्राह्मण नहीं वह भी यदि संस्कार से त्राप्ण 
हो जाय तो शृद्र भी होना चाहिये। शूद्र भो देशान्तर में जाकर 
वेद पढ-पढ़ा सकता है। परन्तु आप फिर भी उसे ब्राह्मण नहीं 
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मानते | इसलिये ब्राह्मण क्षत्रिय आदि की व्यवस्था उचित कम के 
कारण है। 
प्रभाचन्द्रसूरि की इन युक्तियों पर विचार कर लेना उचित है। 
' पहले प्रत्यज्ञ को लीजिये, योनिज्ञान की सहायता से जो नैयायिक 
ब्राह्मण्य के प्रत्यक्ष मानते हैं. उन्हें प्रत्यक्ष-विरोध नहीं दिया जा 
सकता | यदि प्रत्यक्ष ब्राह्मण्य से प्रथक्‌ व्यक्ति सात्र का ज्ञान करता 
है ता घट ज्ञान में घटल से प्रथक्‌ घटमात्र का ज्ञान होना 'चाहिये। 
सहकारी के बिना नेत्र केवल व्यक्ति को देखती हैं उसके उस प्रत्यक्ष 
का वोध नहीं हो सकता जो सहकारियों के साथ मिल कर किया 
है| आप ध्त्यक्ष के विरोध का उदाहरण शब्द के श्रवण से अग्राह्मं 
होने के कहते हैं। शब्द की प्रतीति कान से होती है । कान से 
न सुनाई दे तो उसको सत्ता ही न सिद्ध हो। निःसन्देह जो शब्द 
के कर्-गोचर नहीं मानता वह प्रत्यक्ष-विरोध करता है | त्राह्मए॒य 
ओर व्यक्ति का कोई इस प्रकार कर विरोध नहीं है। बिना जाति' 
प्रत्यक्ष के व्यक्ति का प्रत्यक्ष असंभव नहीं है| एक व्यक्ति में बहुत 
सी जातियाँ रहती है । उन सबका ज्ञान नियम से पहले नहीं होता । 
वृक्ष में वृत्तत्व के साथ द्वव्यत्व प्रथिवीत्त और और सत्ता भी है। 
जब वृत्त ज्ञान होता है तब वृक्षत्व के अतिरिक्त इतर जातियों का. 
बोध नहीं होता है । ब्राह्मण को देखने पर भी पहले मन्‌ ध्यत्व जाति 
और मन्‌ ध्य व्यक्ति का ज्ञान होता है । प्रत्यक्ष विरोध के लियेस्थान नहीं: 
है ! अन्योन्याश्राय भी नहीं है, जिस ,प्रकार सुवर्णंत्व के प्रत्यक्ष 
करने में सुनार के उपदेश के जाँचने की आवश्यकता नहीं है इसी 
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प्रकार योनि ज्ञान में भी नहीं है ! ्राह्मग के प्रत्यक्ष ज्ञान का जब- 
तक प्रत्यक्ष निराकरण न करें यानि ज्ञान की सहकारिता का 
निराकरण नहीं हो सकता ) अध्यापन या क्रिया के सहकारों कहें 
तो दोप हैं पर योनि ज्ञान के सहकारी होने में आपत्ति नहीं है ! 
अनुमान में भी सत्ता अवकाश काल आदि पदों को लेकर व्याप्ति 
नहीं टुटतो । सत्ता आकाश एक-एक हैं. उनमें जाति सम्बन्ध नहीं 
है। पर जिन पदों के वाच्य अनेक हों उनका जाति सम्बन्ध आब* 
श्यक है? पट आदि पदों के समान त्राह्मणादि पद अनेक व्यक्ति- 
वाचक है उन्हें जाति सम्बन्धी होना चाहिये। आगम को वेद का 
प्रामाण्य स्वीकार करनेवाले अ्रप्रमाण कह ही नहीं सकते | 

ये तो हुईं जैनों और बौद्धों की यक्तियाँ। अब इंश्वस्वन्द्र का तक 
'सुनिये जो त्राह्मणत्वादि जातियों को प्रतिष्ठित नहीं हाने देता। 
गोल गौ देखते भत्यक्ष हैं। सुबर्रात्व तपा गला कर या काटकूट कर 
'देखने से प्रत्यक्ष है पर यानि ज्ञान ब्राह्मशय ज्ञान के कराले तो भी 
'इन्द्रिय का विषय नहीं वना सकता। तपाने गलाने या काटने से 
सुबर्ण के आकार प्रकार या रूप का विशेय प्रत्यक्ष होता है जो 
'पहले नहीं था इसलिये ग्र यक्त रूप त्रिशय काले सुबर्ण की जाति 
'ईीखने लगती है पर यानि ज्ञान से त्रणण का कोइ विशेष आकार 
या रूप नहीं प्रकाशित होगा इसलिये वह जाह्मणल का प्रत्यक्ष नहीं 
करा सकता । जिसकी सहायता से प्रत्यक् हो उसके प्रभाव से वस्तु 
'का अध्पष्ट कोई गुण कर्म प्रत्यक्ष होना चाहिये जा उस वस्तु में रहता 
'हो। साधारण लोगों के सुनने से भेरव श्री राज आदि का विलक्षण 
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स्वरुप नहीं मार्ुम होता पर अभ्यासी के खबरों का आरोहावरोह 
ज्ञान होने से मट माछूम हो जाता है। आरोहावरोह भी शब्द के हैं । 
जो प्रत्यक्ष हैं। ब्राह्मण के देखने पर उस समय उसके देह में कोई. 
विशेषता नहीं दिखाई देती। अनुमान में पद का जाति सम्बन्धी 
होता आवश्यक कहा गया था से। न्याय नय के अनुसार ही |नियत 
नहीं है। शमेक व्यक्तिवाचक पाचक आदि पद औपाधिक हैं 
ब्राह्मण आदि भी औपाधिक हो जायँंगे। ( यजनादिषट्कर्मकत्‌ ल॑ 
त्राह्मणत्॑ ) यह ब्राह्मणललोपाधि का नि्बंचन होगा। श्रृति में भी 
ब्राह्मणादि शब्द ओपाधिक हैं| 

यहाँ पर प्रभाकर संप्रदाय के अनुयायी महामहोपाध्याय श्री" 
शालिकताथ मिश्रजी का पक्त भी सुनिये ब्राह्मणत्त के जाति वे भी 
नहीं मानते पर उपाधि मान कर भी वे जन्म से ही कर्म व्यवस्था 
मानते हैं। कहते हें--'ज्राह्मणलादि जाति नहीं है। नाना स्री 
पुरुषों में पुरुष से प्रथक एकाकार मति नहीं होती। आह्नणों में 
अनुगत ओर ्षत्रियादि से अलग आकार बहुत देर तक देखने पर 
भी नहीं मालूम होता। कहते हैं कि पहले पहल नहीं मातम 
होता पर पीछे ब्राह्मण माता पिता के सम्बन्ध को जान लेने 
पर प्रकाशित होता है । यह भी अपने अतुभव का विरुद्ध है। माता- 
पिता को जान कर भी एक आकार कोन जान सकता है। यह 
कहा था कि पिघला घी तेल सा हो जाता है | गन्धज्ञान की सहा- 
यता से आँख उसे भिन्न समम लेती है वह भी ठीक नहीं। चष्ठ 
उस समय ,रुप -से अतिरिक्त कुछ-नहीं'देखने लगती | उस समय 
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अनुमान होता है । जो चतुर सूक्तमरूप देख लेता है वह घृत की 
जाति भी देख सकता है। यदि कहिये कि इस प्रकार तो बहुत 
अनिष्ट होगा, जाति नहीं तो किसी को आहंचनीयादि द्वारा च्लों में _ 
अधिकार और किसी को नहीं इसका क्या कारण १ किसी विशेष 
व्यक्ति को ही ब्राह्मण क्‍यों कहा जाय ? इसका उत्तर सुनिये | 
अनादि संसार में कुछ एक ख्री-पुरुष हैं जो त्राह्मण कहे जाते हैं। 
उनकी सन्तति ब्राह्मण है इसलिये त्राह्मण उसे कहते हैं जो सम्तति 
विशेष में हों। उन्हीं व्रिशिष्ट लोगों का कर्म में अधिकार है। 
वे कौन से लोग हैं? गिन कर नहीं बताये जा सकते | लौकिक 
'प्रसिद्धि से जानना चाहिये। जिसे त्राह्मण पुत्र सममभते हैं उसे त्राह्मण 
कहते हैं| यदि कहिये ख्तियों में व्यभिचार है यथार्थ जन्य-जनक का 
ज्ञान फैसे हो? सुनिये, जहाँ ज्ञान सामग्री के अनु सार व्यभिचार 
न सिद्ध हो वहाँ नहीं है | सावधान होकर स्लियों की रक्ता करने पर 
'व्यभिचार की सम्भावना नहीं है | जिनमें है उनमें विशिष्ट-सजाति से 
उत्पत्ति का भी निश्चय नहीं होता । परन्तु जहाँ निश्चय हो सकता 
है वहाँ क्यों न किया जाय १” ( प्रकरण पंचिका पृ० ३०-३१ ) जाति 
की अपेक्षा भी इस उपाधि से जन्ममूलक वर्ण-व्यत्रस्था की हद हो 
जाती है।इस उपाधि को असंगत नहीं कह सकते पर इसके अनु - 
सार कम के अधिकोर को युक्तिवल पर विभक्त नहीं कर सकते | 
उपाधि मान लेने से सभी मनु ष्य एक जाति के हो गये और जाति 
की व्यक्तियाँ उन सब कामों को कर सकती हैं जिसे एक व्यक्ति 
या व्यक्ति समूह करता है। जन्म सिद्ध सहज गुणों के आधार 
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० दाल लक पक रत आप मसला लेक के 7 0 कम कपल 
पर विभाग कीजिये तो भी एक समूह दूसरे समूह के गुणों को 
कुछ पीढ़ियों में पा सकता है। प्रत्यक्ष में देखा जात है कि ज्ञत्रिय 
ओर वैश्यादि ब्राह्मणों के समान मेधावी हैं। इसलिये कम को 
ही उपाधि मानना चाहिये। तभी ते स्मृतियाँ निरन्तर पीढ़ियों 
में शूद्र व्यवहार करने बाले ब्राह्मण-सन्तति को अन्त में शूद्र कहती 
हैं। यदि विशिष्ट सन्तति में उत्पत्ति ब्राह्मणल के लिये आवश्यक 
होतो ते विश्वामित्र ब्राह्मण न हो सकता | 


कई एक अवाचीन लेग ब्राह्मणल्रादि जाति मान कर भी 
अनित्य मानते हैं। इस मत में जाति दो प्रकार की नित्य और 
अनित्य। अनित्य पदार्थों की जाति अनित्य और जीवादि की 
नित्य | ब्राह्मणलादि भो अनित्य हैं। इस सिद्धान्त के अनु सार 
शुद्द भी ब्राह्मण होकर यज्ञादि कर सकता है। 


अब आगम को देखना चाहिये | स्मृति में चाखणों' के अधि- 
कार नियत हैं | उनका आधार जन्म है या कम ! भट्टपाद कुमारिल 
श्रुति स्मृति की विवेचना में प्रमाणिक विद्वान हैं ।बे वणी का आधार 
जन्म को मानते हैं उनके अनुसार दुसरे विद्वानों का कहना है कि 
- शद्रों को वेदाध्ययन का अधिकार नहीं है | शुद्रादि केलिये प्रतिपादित 
होने से उन्होंने बोद्धशास्तरों के वेद विरुद्ध कहा है | वे कहते है-- 


“वेदस्ूलत्व॑ पुनस्ते तुल्यकक्षसूलत्वाक्षमयव 
लज्ञया च.मातापितृद्ध षि दुष्थ्पुत्नवन्नाभ्युपगच्छन्ति । 
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अन्यच्च स्टतिवाकृयमेकमेकेन अआतिवचनेन विरु- 
ध्येत। शाक््यादिवचनानि तु कतिपथदम दानादि 
वचन वर्ज सर्वाण्येवः समस्तचतुदशविद्यास्थान 
विरुद्वानि त्यीमागव्युत्थित विरुद्धाचरणेद्च बुद्धा- 
दिभि: प्रणीतानि। अयीवाह्मभ्यइचतुर्थवर्ण निरव- 
सित प्रायेम्यो व्यामृद्ेभ्यः समर्पितानीति न वेद 
मूलत्वेन संभाव्यन्ते । खधमोतिक्रमेण च य्रेन 
क्षत्रयिण सता प्रवक्तृत्वप्रतिग्रहौ प्रतिपन्नी स 
धर्ममविलुप्तपदेक्यतीति क: समाइवास! । उक्त 
पघ्यून_नन 
परलोकविरुद्वानि कुर्वणं दृरतस्त्यजेत्‌ । 
आत्मानं यो धतिसंधते सोउ्न्यस्मे स्थात्‌ कथ हितः॥ 

बुद्धादे: पुनरथमेवः व्यति क्रमो “लंकारबुद्धी 
स्थितः। येनेवमाह कलिकलुषकृतानि थानि लोके 
मपयिनिंपतन्तुविम्ुुच्यतांतुलोक!,! इति 

स किल लोक हितारथ क्षत्रियधर्ममतिक्रम्य 
ब्राह्मणव्ञ प्रव॑क्षतृत्व॑ प्रतिपद्य प्रतिषेधातिकेमासमर्भ- 
व्रद्मिणेरननुशिष्टं धम वाह्मजनाननुशासडमपीड़ा- 
मप्यात्मनों उड्रीकृत्य. परानुग्रह॑ कृतवानित्येवं 
विधेरिव गुण! स्तूयते तदनुशिष्टानुसारिणख्य सर्व: 
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एवं श्रूतिस्टतिविहितधमोतिक्मेण व्यवहरन्तो 
विरुद्धाचारत्वेन ज्ञायन्ते । 


' ( तन्त्रवातिक प्रृ० १९५, अ० १ वा० ३ अधि० २, आनन्दाश्रम ) 


अथोत्‌ “बोद्ध लोग अपने शास्त्रों को वेद की अपेक्षा भी उत्कृष्ट 
बताने के लिये माता-पिता से दूवंष करने वाले दुष्ट पुत्र की तरह 
नहीं मानते । उन्हें इसमें लज्जा माहुम होती है। स्मृति का कोई 
वाक्य श्रृति से विरुद्ध होता है, पर शाक्यादि के वचन कुछ एक 
दमदयादानादि के वचनों को छोड़ कर सब के सब चोदृह विद्या 
स्थानों के विरुद्ध हैं. और वोद-विरोधी बुद्धांदि के बनाये हैं । 
वेदबाह्य शूद्रचाएडालादि के। दिये हैं. इसलिये वेदभूलक 
नहीं हैं। फिर बुद्ध ने क्षत्रिय हो कर भी अपना धर्म छोड़ 
कर उपदेशक का काम किया! जो अपने धर्म का पालन 
नहीं करता वह धर्म का यथाथ उपदेश देगा इसका क्‍या 
विश्वास ९१ कहा भी है--परलोकविरुद्ध आचरण करने 
वाले का त्याग कर देना चाहिये। जिसे अपने हित की चिन्ता 
नहीं वह दूसरे का हित क्‍या करेगा ! बुद्धादि ने इसी नियम- 
भंग को भूषण समझा है। उसने कहा है--संसार के जितने 
पाप हैं वह मुझ पर गिर जाँय, संसार छूट जाय ! वह लोकहिंत 
के लिये क्षत्रिययर्म को छोड़ कर ब्राह्मणकर्म स्वीकार कर के 
उस धस का उपदेश दे गया जिसे निषेधवचनों से डर कर ब्राह्मण 
बाह्य लोगों को नहीं बतलाते थे। इस प्रकार उस की स्तुति की , 

१९ 
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जाती है | उसके अनुयायी भी अश्र्‌ तिस्मृतिविरुद्ध आचरण तिविक्क: आवरण 
करते हैं।” 

इसका उत्तर शान्तरक्षित जी ने वहुत छुन्द्र दिया है-- 
चेदमूल॑ च नेवेद॑ बुद्धानामुपदेशनम्‌ । 
निष्कलंक हि तत्पोक' सकलंक॑ श्र्‌ तो पुनः ॥ 
स्वार्थसंसिद्धधे तेषामुपदेशों न ताहशः । 
आरम्मः सकलस्त्वेष पराथ कतुंमीदशः ॥ 
तस्माज्जगद्धिताधानदीक्षिता। करुणात्मकाः । 
अनिवन्धनबन्धुत्वादाहुः सर्वेषु तत्पदम्‌ ॥ 

ये हि लोभभयद्वं पमात्सयादिवशीकृताा । 
प्रादेशिकी भवेत्तेंषां देशना निःक्ृपात्मनाम्‌ ॥ 
करुणापरतंत्रास्तु. स्पष्ठतत्वनिदशिनः । 
'सर्वापवादनिःशंकाइचक्रू! सर्वत्र देशनम्‌॥ 
यथा यथा च मोख्यादिदोषदुष्दो भवेज्जनः। 
तथा तथैव नाथान्तं दया तेषु प्रवतते ॥ ३५७२॥ 
नेवावाहविवाहादिसम्बन्धो वाज्छितो हि ते!। 
उपकारस्तु कतेव्य/ साधुगीतमिदं ततः॥३५७३॥ 
विद्याचरणसम्पन्ने ब्राह्मण गधि हस्तिनि। 
शुनि चेव इवपाके च पण्डिता! समद्शिन) ॥३५७७॥ 
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५000-60 ही-॥ी ॥_#0 


अथोत्‌ बुद्धों का उपदेश वेद्मूलक नहीं है। वेद का उप- 
देश दूषित है ओर बुद्ध का निर्दाष है।संसारहितैषी अकारण- 
बन्धु बुद्ध ने सब को उपदेश दिया । निर्दंय लोग लोभभय 
ईष्यों के वशीभूत होकर संकुचित क्षेत्र में उपदेश देते हैं। शद्दों 
के साथ विवाहसंबन्ध इष्ट नहीं है, उपकार करना चाहिये । 
इसीलिये गीता में परिडत को सब सें समदर्शी होने के 
लिये कहा है | 

सचमुच शद्र को वंचित रखना वेद के उपदेष्टा को संकुचित 
चित्त का बतलाना है। पर वेद सब के लिये हे। बेद्‌ में कहीं 
जन्म के कारण किसी को वेद्पाठ से वंचित नहीं रक्खा। 
शान्तरक्षित भी समयप्रभाव से आक्रान्त थे, नहीं तो शढ्दों से 
'विवाहसम्बन्ध करना निषेध न करते | 


-ी 





पूर्व मीमांसा और उत्तरमीमांसा में अपशूद्राधिकरण है। 
उसमें उस शुद्र का निषेध है जो कर्म से श॒द्र है, जिसमें दृढ़ता 
से वेदपठन ओर तदमुसार यज्ञाद्‌ के आचरणका सामथ्य 
नहीं है । विस्तारभय से यहीं विराम करता हूँ । 


फिट ओर श्र 
वेद ओर निरुक्त 

#असतो मा सद्‌ गमय । तमसो मा ज्योतिगेमय। 
सत्पोर्माप्छतं गमग्रेति” 


[ लेखक--त्रह्मदत्त जिज्ञासु ] 
वेद प्रभु की पवित्र वाणी है, जो ञआदि सृष्टि में जीबों के 
कल्याणार्थ संसार के अन्य भोग्यपदार्थों की भाँति, कर्मों की 
यथावत_ व्यवस्था के ज्ञानाथं, तदनुसार आचरण करने के लिये, 
परम पवित्र ऋषियों द्वारा प्रदान की गई। भावी कल्पकल्पान्तरों 
में भी यही वाणी इसी प्रकार सदा प्रादुभूत होगी। यह किसी 
व्यक्ति या व्यक्तिविशेपों की ऋृति नहीं, अपितु सम्पूर्ण विश्व के 
रचयिता परम पिता परमात्मा की ही रचना है। इसमें किसी 
प्रकार न्यूनाधिकता नहीं हो सकती | “घाता यथापूर्दमकल्पयत्‌” 
“ऋतभ्व सत्वध्चाभीद्धात्तपसोष्ध्यजायत” समग्र संसार तथा तत- 

सम्बन्धी ज्ञान यह सब विधाता की यथापूर्व कृति है । 
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यह है सार ( निचोड़ ) वेद सम्बन्ध में वैद्िकर्मियों की 
धारणा का, जिसे सत्य के देवता आप्त अथोत्‌ यथाथवक्ता ऋषि 
; दयानन्द्‌ ने अपने जीवनकाल में उपदेश द्वारा, तथा अपने ग्रन्थों में 
एक-एक पंक्ति द्वारा दशोया। यथार्थता की कसौटी पर ठीक 
उतरने से वेदिकधमियों ने इस घारणा को अद्ीकार किया है--ओर 
उस के पुनरुद्धार का भार अपने ऊपर लिया है | 





वेद के इस स्वरूप को निधोरित करने में वीतराग तपस्वी दया- 
ननन्‍द्‌ को कहाँ तक परिश्रम करना पड़ा, ओर वह भी उस अवस्था 
में जब वेद्‌ का पठन-पाठन लुप्तप्राय ही हो रहा था, इसके कहने 
की आवश्यकता नहीं। में तो उस भयंकर तूफान का ध्यान करके 
स्व्ध हो जाता हूँ जब “दयानन्द” को शाख्रसम्बन्धी विविध 
रूद्ियों, प्रचलित रीतियों, सव शास्षकारों के नाम पर परस्पर विरोध 
की काली घटाओं, विविध वादों के भौँवर में--मत-मतान्तरों का 
तो कहना ही कक्‍्या--इस सब तूफान में चट्टान की तरह अधविचल 
पाता हूँ। नहीं-नहीं, दयानन्द उस तूफान में डिगे नहीं, अपने आप 
को केवल सम्भाले रहे, इतना ही नहीं अपितु उन्होंने एकद्म 
इन सब परस्परविरुद्ध रूढ़ियों और वादों के विरुद्ध 


घोषणा 


कर दी कि “वेद प्रभु की वाणी” “नित्य” “ख़तः प्रमाण,” 
इसमें किसी का इतिहास नहीं | “अन्य सब शास्त्र वेदानुकलतया 


ही प्रमाण हैं ।” 
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कल्पना मांत्र से नहीं अपितु सब प्रमाण-युक्ति के आधार पर | 





जीबी, 


हम साधारण बुद्धि तथा विद्या वाले जितना-जितना द्यानन्द्‌ 
का विस्तृत अध्ययन करते है उतनी-उतनी उस महापुरुष में अधिक 
निएठा होती जाती है। 


वंद-सम्बन्धी आचाय दयानन्द की इस धारणा की प्रामाणिकता 
का दिग्दशन कराना ही हमारे इस प्रयास का ध्येय है क्योंकि 
उनकी इस धारणा के साधनों में निरुक्त एक मुण्य अट् है । 


१० वेद ओर निरुक्त का परस्पर सम्बन्ध 


वेद का स्तरूप ऊपर कहा गया। निरुकत उसी वेद का अद्धग 
होने से “वेदाड़” है। यह प्रत्येक आर्य को आवालवृद्ध विदित 
है। वेद का अध्ययन अद्नोपाह् सहित ही यथावत_ हों सकता है। 
भगवान्‌ पतव्जलि महाभाय्य में स्पष्ट लिखते हैं-- 
“ब्राह्मणेन निष्कारण धर्म: पडड़े वेदोज्घ्येय ज्ञे यश्व” 


इसलिए यास्क मुनि अपनी भूमिका ( निरु० १-१५) में निमृक्त 
शास्त्र के प्रयोजन दशाते हुये लिखते हें-- 


“अथापीदसन्तरेण मन्सत्रेष्वर्थ प्रत्ययों न विद्यते 
अथमप्रतियतोी नात्यन्त॑ स्व॒रसंस्कारोहेशस्तिदर्द 
विद्यास्थानं व्याकरणस्प कात्स्न्य स्वार्थसाघकं च |” 
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अथोत --इस निरुक्त शाह्व के विना मन्त्रों में अथ का परि- 
ज्ञान नहीं होता। जो अथ नहीं जानता वह स्वर संस्कार ( प्रकृति 
प्रत्ययरूप ) का यथावत अवधारण नहीं कर सकता। अतः यह 
शास्ष अथ परिज्ञान का साधक होने से निवंचन विद्या का स्थान 
है तथा व्याकरण शाल्ल की पूणता करने वाला ओर मन्त्राथ' वोध 
का साधक है | 


इससे स्पष्ट है ( १ ) निरुकत शाख्र के बिना वेद मन्त्रों के अथ 
का परिज्ञान नहीं हो सकता (२) जो अथ करने की ठीक दीक 
शैली को नहीं समझ लेगा वह केवल व्याकरण के प्रक्ृति प्रत्यय की 
योजनामात्र से मनन्‍्त्रों के ठीक ठीक अमभिप्नाय तक नहीं पहुँच 
सकता । इससे आगे भी-- 


“अथापीद्मन्तरेण पदविभागों न विद्यते (२) 
अथापि याज्ञ देवतेन बहवः प्रदेशा भवन्ति तदेते- 
नोपेक्षितव्यम_।---“अथापि ज्ञानप्रशंसा 'मवत्य- 
ज्ञाननिन्दा च 7 

अर्थात्‌ --निरुकत के विना पद्‌विभाग सम्बन्धी ज्ञान नहीं हो' 
सकता । तथा यज्ञ कर्मों में देवता द्वारा बहुत से विधि-मिर्देश 
किये जाते हैं, वह देवतासम्बन्धी ज्ञान इस निरुक्‍्तशासत्र द्वारा 
ही जानना होगा। जो अयथज्ञ होता है उसी की संसार में प्रशंसा 
होती है । यह सब निरुक्‍्तशास््र के विना नहीं हो सकता । 
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इन सब उद्धरणों से स्पष्ट हे कि मद्दामुनि थास्क के मत में 
“निरुकत और व्याकरण वेदार्थ के मुख्य साधन हैं |” 

हाँ यह ठीक है जब बेदार्थ की परम्परा अविछिन्न रूप से 
संसार में वतमान हो रही थी उस अवस्था में वेदाड़ों की भी आवश्य- 
कता नहीं थी | केवल वेद से ही वेद का अर्थ समझा ओर प्रवचन 
द्वारा पढ़ा दिया जाता था, परन्तु यह व्यवस्था यास्क से बहुत 
पूर्व की थी। इसी से उसने लिखा-- 





५0.0 00 अं 


“साक्षात्‌कृतधमोण ऋषये वभूवु!। तेः्वरेश्योड 
साक्षात्‌कृततधमभ्य उपदेशेन भमन्‍्त्रान सम्प्रादरुपदे 
शाय ग्लायन्तोष्चरे, बिल्मग्रहणाग्रेमं ग्रन्थ॑ समाम्ना- 
सिषुर्वेदं च वेदाड़ानि च ।” 


अथोतत --साज्ञातृक्ृतथ्मो ( जिन्होंने धर्म का साक्षात्‌ 
कार किया ) ऋषि हुये । उन्होंने पीछे होने वाले असाज्षात्‌ 
कृतथमों ( जिनको धर्म का साज्ञात्‌ नहीं था ) को उपदेश 
हरा मन्त्र प्रदान किये ( अथोत्‌ सन का उपदेश किया )। वे 
उपदेश के लिये ग्लानि करने लगे | अतः ( ऋषियों ने ) 
विस्पप्ट ज्ञान के लिये इस निषण्टु निरुक्त-अत्थ तथा वेद का 
उनको अभ्यास कराया । 


यास्क से पूव १२ निरक्‍्तकार थे जिनको उसने अपने प्रन्थ में 
उद्धू त किया है जो निम्न प्रकार हैं--१--ओऔपमन्यव २-ओदुम्बरायण 
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३--बाष्योयरणि: ४--गाग्ये ५--आमग्रायण ६--शाकपूरि ७-- 
ओशणंवाभ ८-तैटीकि ९--गालव १०--स्थौलाष्टीवि ११--ऋऔष्डुकि 
१२--कात्थक्य । इससे ज्ञात होता है कि यास्क ने अपने पू्ा 
आचायों का अनुसरण करते हुये निघण्टु प्रत्थ की रचना की । 





उपयुक्त स्थल में “इस प्रन्थ' समाम्नासिपुर्वेदं च वेदाड्ानि च” 
इस अंश पर “वेद समाम्नासिषु:” का अथ आधुनिक लोग “वेद 
बनाये” ऐसा करते हैं। पारदर्शी दयानन्द ने (ऋ० भूमिका प्रृू०३७२) ह 
इसका अथ' “सम्यगभ्यासं कारितवन्त: किया है। आप सज्जनों 
का यह जान कर प्रसन्नता होगी कि इस स्थल का बहुत ही अच्छा 
अथ' “निरुक्‍्त वात्तिक” नामक प्राचीन भन्थ में किया गया है जो 
मण्डन मिश्र की “स्फोटसिद्धि” की गोपलिका नाम की टीका में 
है। यह हस्तलेख (705) यूनितर्सिटी लाइब्रेरी लाहौर में 
वर्तमान है जो मुझे अपने मित्र श्री० पं० भगवद्दत्तजी की कृपा से 
प्राप्त हुवा । # 

वहाँ लेख इस प्रकार --- 


पृ० १७१--योक्‍्तं निरुक्तवात्तिके-- 


+असाक्षात्‌॒कृतधर्मभ्यस्ते परेभ्यो यथाविधि। 
'उपदेशेन सम्प्रादुर्मन्त्रान ब्राह्मएणसेव च॥ 
उपदेशदइच वेदव्याख्या । यथोक्तम्‌ 
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अधोयमस्यथ मन्‍्त्रस्यप ब्राह्मणस्थायमित्यपि । 
व्याख्येवात्रोपदेशस्स्पाद पेदाथस्प विवक्षित: ॥इति॥ 


उपदेशाय ग्लायन्त इति। डपदेशेन ग्राहयितुम- 
शक्‍या इत्यथ! । अपरे द्वितीग्रेभ्यों न्‍्यूना इति विल्म 
ग्रहणशायोपायतों चवशीकरणाय हम ग्रंथं वक्ष्यमाणं 
समान्नासिपु) समान्नातवन्तस्तमेचाह--वेदं॑च वेदा- 
ड्रानि चेति | अड्भशब्द उपाड्भादेरप्युपलक्षणार्थ; । 


चेदझुपदेशमात्राद ग्रहीतुमशक्ता; | वेद समा- 
म्रासिषु! वेदा्थ चोपदेशन प्रह्दीतुमशक्ता।। अड्जा-' 
निच समाम्नासिषुरिति । यथोक्तम्‌-- 


अदक्तास्तृपदेशेन ग्रहीतुमपरे तथा। 
पेदमम्यस्तवन्तस्ते वेदाड़गनि थे यत्नतः॥ 


अथोत्‌-साज्ञात्‌कृतथर्मा ऋषि हुए उन्होंने असाक्षात्‌कृत- 
धर्माओं की उपदेश द्वारा मन्त्र प्रदान किये ( अथोत, मन्त्रों का 
उपदेश दिया ) | यहाँ वेद्‌ की व्याख्या उपदेश शब्द का अथ्थ 
है। दूसरे लोग उपदेश सात्र से आलप्त्य मानने लगें। बंद को 
उपदेश ( व्याख्या ) मात्र से यह लोग अब ग्रहण नहीं कर सकते 
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यहू सोच कर उन्होंने उनको वेद तथा वेदाड्नों का साथ साथ 
अभ्यास कराना आरम्भ किया ओर वे लोग अभ्यास करने लगे। 
वस इसी से बंदाज्ं की उत्पत्ति हुईं। । 

अभी तक निरुक्त पर आयभाषा में दो दीकायें हमारी दृष्टि 
में आई हैं। जिस में प्रथम श्री पं० राजाराम जी वर्तमान अधान 
आयसमाज अनारकली लाहौर की है। द्वितीय श्री पं० चन्द्रमणि 
विद्यालड्लार जी की है | प्रथम टीका पर यद्यपि गवनमेंन्ट ने 
न जाने क्या उपयोगिता समझकर ७००) रु० का इंनाम दिया 
है, तथापि हमें दुःख से लिखना पड़ता है आय समाज की दृष्टि 
से यह प्रन्ध स्वथा हेय है। तथा इनके अन्य ग्रन्थ भी प्रायः इसी 
प्रकार हैं। 

श्री पं० चन्द्रमणि जी ने निरुक्‍त प्रन्थ पर बहुत प्रसंशनीय 
उद्योग किया है जिसके लिये प्रत्येक आय को उनका अनुग्ृहीत 
होना चाहिये । 

यह उपयु क्त स्थल उनकी टीका में भी विचारणीय है। इस 
स्थल का भाषाथ वहाँ इस प्रकार है-- 

४ स्राज्ञातुकृतथमों ऋषि हुए । उन्होंने पीछे होने वाले 
असाज्षात्‌कृतधमों मनुष्यों को उपदेश द्वारा मन्त्र प्रदान किये। 
उपदेश के लिये ग्लानि को प्राप्त हुए पीछे होने वाले मलुष्यों ने 
विस्तारपूवंक या स्पष्टतया परिज्ञान के लिये इस निषण्टु अन्थ 
वेद ओऔर--वेदाज्नलों को मन्थित किया ” | 

ग्लानि को प्राप्त हुये मनुष्यों ने जो साक्षात्‌कृतथमां नहीं थे 
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निधर्टु निरुकतादि वंदाल्लों को प्रन्यित किया यह अर्थ सुस्त 
नहीं प्रतीत होता। विद्ृग्जन इस पर विशेष विचार कर सकते 
हैं। कह नहीं सकते यह स्थल कैसे इस प्रक्रार रद गया। अस्तु। 


/ब्ेंद व वेदाज़्ानि च” का श्रथ  वेदमभ्यस्तवन्तत्ते 
वे दाह्वानि च यत्रतः” कैसा स्पष्ट लेख है । क्या दयानन्द को पारदर्शी 
कहना पक्तपात कहलां सकता है ! इसी से हम कहते हैं कि अभी 
तक हम लोगों ने अनाप ग्रन्थों को अपने हृदय से नहीं छोड़ा। 
दयानन्द का अध्ययन हो केसे | 

यह एक प्रसिद्ध स्थल है जिस पर अनेक शआय॑ पुरुष तथा 
विद्वान शक्षायें उठाते रहे । 


इस प्रकार वेद और निरुकत का “साध्य साधन” रूप सम्बन्ध 
है । इस साध्यसाधनभाव की पुष्टि में हम एक अपू्व प्रत्थ का 
प्रमाण और रद्धुत करते हैं, जो अभी तक छुपा नहीं, जिसकी 
प्रतिलिपि लाहौर डी० ए० बी० कालिन के पुस्तकालय में मद्रास 
से करा कर मँगाई गई है। 


इस ग्रन्थ का नाम“ निरुक्तसमुच्चय ” है। जिसका कर्ता 
४ आचाये वररुचि ” है जो मैरुक्त सम्प्रदाय का एक प्राचीन 
आचाय जान पड़ता है। इसके समयादि के विषय में अभी कुछ 
नहीं कहा जा सकता | हाँ, आचाय रकन्दस्वामी ने इसको उद्धृत 
किया है अतः प्रत्थ उससे पू्व का अवश्य है इतना तो निश्चित 
है। स्कन्दस्तामी का काल छठी शत्ताब्दी कद्दा जाता है। वर्तमान 
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उपलब्ध वेदभाष्यकारों में स्कनद्‌ स्वामी सब से प्रथम वेद भाष्य- 
कार हैं । इस ने आचाय वररुचि को अपने ग्रन्थ में उद्धृत 
किया है। 

प्रकृत विषय में इस “निरुक्तसमुच्चय” अ्न्थ का उपयुक्त 
स्थल निम्न प्रकार है -- 

पृ० १-- अथापीदमन्तरेण मन्त्रेष्वर्थप्रत्ययो 
न विद्यते ” इति नानिरुक्ताथंवित्‌ कश्चिन्मन्त्रं 
निर्वक्त महोति इति व वृद्धानशासनम्‌ | निरुक्त- 
प्रक्रियानरोधेन मन्त्रा निवेक्तव्या।। मन्‍्त्रार्थेज्ञानस्थ 
शासत्रादों प्रयोजनमुक्तम--थोष्थज्ञ इत्‌ सकल॑ भद्र- 
मझनुते, नाकमेति ज्ञानविधूतपाप्मा ( नि० १-१८ )। 
शास्त्रान्ते च यां यां देवतां निराह तस्थास्तया ताद- 
भाव्यमनुभवत्ति |... 

“बिसेत्यल्पश्र,तादू वेदों मामयं प्रचलिष्यति । 
इति व्यास चचनम्त्‌ ?॥ 
महाभा० आदि पव॑ १--२६५ ॥। 

अथोत्‌--जो निरुक्त के अभिप्राय को नहीं जानता वह मन्त्र 
का निवंचन नहीं कर सकता, यही (परम्परा ) से बुद्धों की शिक्षा 
है | निरुक्‍्त की प्रक्रिया से ही मन्‍्त्रों का निवंचन करना चाहिये। 
मन्त्रों के अरथथों का ज्ञान क्‍यों करना आवश्यक है यह शास्र 
( निरुक्‍त ) के आरम्भ में ही कहा जा चुका है * इत्यादि”? 
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वेद तथा निरुक्त का परस्पर कहाँ तक साध्यसाधन भाव है, 
इस विषय का यह कैसा ज्वलन्त उदाहरण है। 


निरुक्त-बेंदार्थ के लिये कहाँ तक आवश्यक है, इसमें अनेक 
ग्रन्थों के प्रमाण तथा कारण लिखें जा सकते हैं, परन्तु विस्तार- 
भय से हम न लिख कर केवल इतना ही लिख कर इस विपय 
को समाप्त करते हैं--कि--वरतमान काल में उपलब्ध होने वाले 
५वेद्भाष्यों ” में प्राग्मणों को छोड़ कर निरुकत आपकऋषि प्रोक्‍्त 
सबंत; प्रथम वेदभाष्य है जो वेदार्थ की शैली केवल नियम 
बता कर हो नहीं छोड़ देता, अपितु सोदाहरण सोपपत्तिक चेद- 
सन्‍्त्रों का अर्थ आजकल की भाषा में नहीं अपितु प्राचीन काल 
की भाषा में देता है । 


२--निरुक्त ओर आर्यसमाज 


आप महानुभाव इस शीर्षक को सुन कर घबड़ाहृट में न 
पड़ जाबव। ऋषि दयानन्द जी महाराज ने जा धारणा  ब्रेद्‌ 
ओर वेदार्थ ” के सम्बन्ध में निधोरित की, भेरे विचार में वह 
धारणा प्रथम व्याकरण अ्रष्टाध्यायी ओर महाभाष्य (क्योंकि 
केवल यही दो व्याकरण की पुस्तक हैं) तथा द्वितीय निरुक्त-- 
इन दो के आधार पर ही निश्चित की | अन्य ब्राह्मण-उपाद्रादि 
सहायक सामग्री कहे जा सकते हैं । 


मन्त्रों के भाष्य मं ऋषि ने इस वात को पदे पढे भली भाँति 
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व्यक्त किया है, थंदाड़ होने से निरुक्‍्त को पादयप्रन्थों में भी 
लिखा है। 
ऐसी अवस्था में निरुक्त जैसे प्राचीन अ्न्थ की अवहेलना ' 
* नहीं की जा सकती। आयसमाज का इस ब्रिपय में निश्चित 
सिद्धान्त क्‍या है यह में पूर्णतया नहीं कह सकता। इतना “तो 
जानता हूँ कि “ निरुकत वेदानुकूलतया हो आयसमाज के 
लिये प्रमाण है” । ऐसी धारणा प्रायः देखी जाती है। और यह 
है भी ठीक। परन्तु इतना कह देने मात्र से हम किसी भी ग्रन्थ 
की प्रामाशिकता से मुक्त नहीं हो सकते जब तक कोई प्रबल 
प्रमाण उसके विपरीत न दशो देव । ह 
वेंदा्थ की शैली बतलाने वाले आचार ने वेद को जैसा 
समझा होगा इसका कितना महत्व है इसको सभा विज्ञ 
जानते हैं । 
जो महानुभाव वर्तमान समय की विविध कठिनाइयों के 
होते हुए “वेद” जैसे गहन विषय रूपी अछली शिला को चादने 
में लग रहे हैं वह सभी धन्यवाद के पात्र हैं। ऐसे ही महानुभावों 
में में स्वर्गीय श्रद्धय बंद के प्रोढ़ विद्वान-ऋतष दयानन्द्‌ के परम 
भक्त मिथिलानिवासी पूज्य श्री पं० शिवशझ्ढर जी महाराज को 
सममता हूँ । उन्होंने वेद विषय में आयसमाज की अति ग्रशंस- 
नोय सेवा की है। उनके , ग्रन्थ बेंद विषय में उनकी अलोकिक 
बुद्धि का परिचय देते हैँ। इन पड'क्तियों का लेखक उन में गुरु- 
बुद्धि रखता है। उनके प्रन्धों में अन्य विद्वानों के ग्रन्थों की भाँति 
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कुछ विचारणीय स्थलों का होना उन ग्रन्थों के भमौरव को कुछ 
भी कम नहीं कर सकता । 

# बेद में इतिहास ” विषय पर “वैदिक इतिहासार्थ निर्णय ” 
जैसा अपूव प्रन्थ लिख कर उन्होंने अपने अपूव पारिडत्य का 
परिचय दिया। यदि वह केवल इस भ्रन्थ को ही लिखते और 
कुछ भी न लिखते तव भी इनकी महिमा चिरस्थायी ही रहती । 





प्रक्ृत में जो बात हम कहना चाहते हैं वह यह है कि “ वैदिक 
इतिहासा् निर्णय ” ' आयप्रतिनिधिसभा पंजाब” के द्वारा 
प्रकाशित हुआ है जो एक प्रतिप्ठित सभा है । इस प्रन्थ में निरुक़त 
के सम्बन्ध में जो धारणायें उक्त श्रद्धय श्री पं० शिवशक्कुर जी ने 
निश्चित की हैं उनको में अतीव संक्तेप से लिखता हूँ जिससे 
यह व्यक्त हों जायगा कि आयंसमाज की निरुक्‍्त के 
सम्बन्ध में क्या धारणा रद्दी है | सज्जनों को ज्ञात रहे कि 
बहुत काल तक मेरी भी लगभग ऐसी ही धारणा रही--बह्‌ 
उद्धरण पतिम्न प्रकार है--- 

(१) साथणादि केसे अवाच्य-घुणित-अश्लील अर्थ वेदों 
का कर गये हैं......क्‍्या वेदों का यही अर्थ हैं ? यह सम्मति 
केवल सायण की ही न समसत्ती किस्तु यास्क, कात्यायन-शौनका- 
दिकों की भी जाननी । क्योंकि यथा हरित्तथा हर: । ऐ विद्वानों !... 

(२) ४० ३४-- 


/सायण--महीधर-कात्यायन-आप्ततम्व-शौनक-यास्क आदिकों 


वेद ओर निरुक्त ३०१ 


ने बेदों के अर्थ कर जो दुर्माज्जनीय, अकथनीय लाब्छन वेदों पर 
लगा गये हैं उनका निकालना दुःसाध्य सा होगया है । यदि यह सब 
वेदों पर टीका टिप्पणी न कर जाते तो अच्छा था । 

ऐसी घोर अन्धकार की अवस्था में पिता दयानन्द ने ही वेदों 
की पुन: स्थापना की ओर वेदों के सत्याथ जानने के लिए पूरा 
विधि-उपाय और संकेत बतला गये, जिनकी सहायता से आप 
भारतवासी वेदों के सत्याथ निकाल सकते हैं यदि आप इस कार्य 
में तत्पर हो जाये” | 

(३) ए० १२४-- 

“बरन्तु शोक यह है कि यास्काचाये सदश बुद्धिमान जन भी 
इन आख्यायिकाओं-कथाओं-इतिहास के आशय का सझ्लेत मात्र भी 
न कर गये” 

(४ ) ४० २४६-- 

“यास्काचाय ने और अन्य अन्थकारों ने समान ही कथा लिखी 
है' | “अचिपि भृगुः सम्बभूव अद्भारेष्पज्ञिरा:? अन्नेव ठृतीयम॒च्छते 
त्यू चुःतस्मादत्रिनत्रयः (निरु० ३-१७)” 


कक त 





मुझे बहुत ही शोक होता है कि इन आचार्यों ने वेद की एक 
बात भी सीधी नहीं लिखी । आश्चय २ ओर अश्लील २ कथायें 
लिख कर वेदों को भ्रष्ट कर दिया है” 

(५) ४० १८२--प्रथम यास्काचार्य का सवश्रमोत्पादक 
लेख यह है-- । 

० 
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तत्रेतिहासमाचक्षते विश्वकर्मा 'मौचनः सर्वमेघे 
सवोधि थूतानि जुहवांचकार” 
निरु० १०--२६ ॥ 
६-(२) प्ृ० १८३ “ें नहीं कद सकता कि यास्‍्काचाय के 
समान विद्वान प्रामाणिक अन्यों ( ज्ाह्मणों--ले० ) के छोड़कर 
क्यों वंदों पर कलझू लगा गए” | 
यह सब उद्धरण इतने स्पष्ट हैं कि इन पर कुछ भी लिखने की 
आवश्यकता नहीं । उक्त पूज्य परिडत जी की सम्मति में “निरुक्त” 
ग्रन्थ वेदार्थ के लिये एक दम उठाकर खूँटी पर रख देने योग्य ही 
है | सहृदय पाठ शों की सेवा में हम विनम्र भाव से कहना चाहते 
हैं कि अप्रमाणिक्त आचायों की इस सूची में से अब समाधान को 


प्या'त प्रमाण सामम्रो मिलने के कारण यास्‍्क्र का नाम निकाल 
देना चाहिये) 

यह सव लिखने का तात्पय यही है कि यारकत ओर निरुक्त 
के विषय में अभी तक बहुत कुछ आशइ्ञये' बनी हुई हैं, इसलिये 
भी “वेद और निरुक्‍्त” के विपय में बहुत कुछ प्रकाश डाला 
जाना चाहिए । जिस के लिए हम यथाशक्ति पूरों 'रीति से विद्वानों 
की सेवा में अपने विचार उपस्थित करते हैं । 


३--निरुक्तकार का वेद का स्वरूप 
सब से प्रथम हम “यास्क” के वेद का स्वरूप सज्जनों के आगे 
रखते हैं । क्योंकि मूल के बिना आधार कैसे होगा। 


'बेद ओर निरुक्त दओरनिस्त.  जैण्डे 








“पनिरुक्‍्त” के प्रारम्भ में ही चार प्रकार के पद-विभाग तथा 
शब्द की नित्यता का प्रतिपादन करते हुए यास्क का लेख है-- 


(+ ) अपौरुषेयत्व 
“पुरुषविद्यानित्यत्वातू कर्मसम्पत्तिमन्त्रों वेदे” 
ऐसा लिखा है | जिसका अर्थ है “पुरुष की विद्या अनित्य होने 
से,बेंद में कमी का सस्पादन (प्रकार) यह्वा कर्मो' की सम्पू्ेता 
(यथा ऋ० भूमिका प्रृ० ६०) का प्रतिपादन है। 

इस लेख से निम्न बाते' स्पष्ट हैं-- 

(१) पुरुष की विद्या अनित्य है। वेद में ऐसी अनित्य विद्या 
नहीं, बंद में इस के विपरीत नित्य विद्या है जो पुरुष की (पौरुषेय) 
नहीं किन्तु अपोरुषेय है। 

(9) मंत्रों के कर्ता ऋषि 
इस विषय में यास्क्र की क्या सस्मति है से भी सुनिये-- 
( पूर्व पक्षी ) ( १) देखो निर० ३---११ में 


“ऋषि: कुत्सो भवति, कर्ता स्तोमानाम्‌ इत्यौपसन्धव!” 





अथधोत्‌--कुत्स ऋषि होता है, स्तोमों ( मन्त्रों ) का कत्तो ऐसा 
ऑऔपमन्यवाचार्य का मत है। इसमें “कर्ता स्तोमानाम्‌ृ” का अथ -- 
सन्‍्त्रों का बनाने वाला--कितना विस्पष्ट है | क्या इससे प्रत्यक्ष सिद्ध 
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नहीं कि यातक्र ऋषियों को मन्त्रों का कत्ती ( बनाने बाला) 
मानता है 


(२) ओर देखिये--निरुए---१०--४२ 
“अभ्यासे भूयांसमर्थ सन्यन्ते तत्‌ परुच्छे 
पस्प शीलम” 
यहाँ परच्छेप ने मन्त्र बनाये ऐसी झलक प्रतीत होती है। आगे 
का पाठ निम्न प्रकार है :-- 


“परुच्छेप ऋषि) परव॑वच्छेप!) परुषि परुषि 
छोपों उस्पेति था ॥ 


यहाँ भी परुच्छेप को “ऋषि” कहा गया है। क्या इन प्रमाणों 
से ऋषि मन्त्रों के कत्ता हैं इसमें कुछ भी सन्देह रह जाता है 
( सिद्धान्ती ) सब से प्रथम हम निरुक्त के “कत्तों स्तोमानाम्‌” का 
अर स्रयंन कर के आचाय यास्‍्क के अपने शब्दों में ही दशा 
देते हैं । 

देखिये निरक्त १०--४२ में “कत्ता स्तोमानामित्यौपमन्यव:”' 
में जिस औपमन्यव आचाये के मत से “कर्ता स्तोमानाम” ऐसा 
यास्क ने लिखा | उसी ओऔपमन्यव आचाये के मत से यास्‍्क ने 
निरु० २--११ में ऋग्वेद दशम मण्डल के ९८ सूक्त के «वें मन्त्र में 
आये हुए “ऋषि” शब्द का अथ दशशाते हुए लिखा है-- 

“ऋषिदर्शनात्‌ स्तोमान. दद्दॉत्यौपमन्धव३? 
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कितना विसरष्ट लेख है। जिस ओपमन्यव आचाय के मत से 
“कत्तो स्तोमानाम्‌ःः लिखा उसी का मत दिखाते हुये यास्क ने 
“स्तोमान्‌ द्श” ऐसा लिखा। यदि किसी दूसरे के मत से लिखा 
होता तो पूवपक्षी को ऐसा कहने का अवसर भी मिल सकता था 
कि एक आचाय ऋषियों को मनन्‍्त्रों का कत्तों मानते हैं दूसरे द्रष्टा । 
'प्ररन्तु यहाँ पर तो दोनों स्थलों में वही एक ही ओपमन्यव आचाय 
है। अतः इस में शह्ला का यत्‌ किब्चित भी स्थान नहीं रह जाता। 
परुच्छेपस्य शीलमू---: यहाँ दुगाचाय का लेख निम्न प्रकार है-- 


“परुच्छेपस्य मन्त्रहद! शीलम्‌” स हि नित्यमभ्यस्तेः 

पु कप 
'डाब्दे! स्‍तोौति । भमन्त्रददो5षपि स्वभाव उपेक्ष्य 
इत्युपप्रद्शानायेद्सुक्तम ॥ 

कैसी हृदयग्राही सद्गाति लग रही है । इसमें भी कोई खींचातानी 
का व्यथोलाप करे तो अन्धेर है॥ 

इस विषय में एतदेशीय तथा विदेशीय विद्वान कुछ आशंकाये' 
ड़ठाते हैं--कि 

(३) “नम कऋषिश्धो मसन्त्रकृदभ्यो मन्त्र- 

पतिभ्य!-:--  लै० आ०. ४:-१-१.. तथा. शा० 


३०६ प्रथम आय-विद्वत्सम्मेलन 


बीबी बरी २ रीक४ी ९ 2३ ह६.. ६४ ७२७ २ 2६.५. (६ /१/ ४ ४ नी / टी ४२४० 7४८५० ४ :१+४२४/४६7४४२०० हरीजी बन्‍« 


अण्यक ॥ ताण्डय महात्रांह्मणे १३-३-२४ आइ्डिरसो 
मन्त्रकृतां मन्त्रकुदासीत्‌ तथैव आपस्त ० औ्रतसते॥ 


(४) “धावन्तो वा मन्त्रकृत:” कात्याथन औत 
सू०३-२-८॥ तथा च बोधायन ओऔ्रौ० स॒० 
(५) ग्ह्मसूत्रों में--ऋठक गह्यसूज्र-४१-११ ॥ 
श्रद्धाथा दृहिता--स्वसर्षीणां मन्त्र कृतां व्ूच ! 
सत्याषाठ श्रो० सू० ३-१॥ ऋषिश्यों मन्त्रकृदूम्ष) ॥ 
इत्यादि प्रमाणों को लेकर ऋषियों को मन्त्रों के बनाने वॉले 
बताते हैं। ( विशेष देखो ऋग्वेद्‌ पर व्याख्यान प्र० ३४ से ३५) । 
इस पर अधिक न लिख कर कुछ ह्वी स्थलों का भाष्यकारों का 
शर्थ दशाये देते हैं-- 
() तै० आ०--- के भाष्य में महा विद्वान भट्ट भास्कर 
का निम्न लेख है-- 
“अथ नम ऋषिभ्य! द्रष्दुभ्य: सन्त्रकृदभ्यो 
मन्त्राणां द्रष्टृभ्यः, दर्शन सेव कत्त त्वम्‌॥ 
(॥) सायणाचार्य ने भी तै० आ० के इसी स्थल पर लिखा है-- 


“ऋषिरतीन्दियार्थद्रष्ण. मंत्रकृत्‌ 
करोति धातुस्तन्न दर्शनाथं; ॥ 


इन दोनों उद्धरणों से सब श्रौत गृह्मादि में इस शब्द के अर्थ 
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की व्यवस्था समझ में आ जाती है | इस प्रकार वेद तथा इन गृह्म 
श्रोत आदि सव कर्तत्त से द्रष्टथ ही यारकक्त ओर ओपमन्यव 
सहश ऋषियों को अभ्रिमत है। तब हमें “मन्त्रकृतां” का ऐसा 
अथ मानने में क्‍या विप्रतिपत्ति हो सकती है । 

यहाँ यास्क का प्रमाण सब प्रमाणों में स्वतः उपरि है। 

(॥॥ ) यदि आप कहेंगे कि “डुक॒म्‌” तो 'करणे! अथ में 
धातुपाठ में पढ़ा है। सो भो अज्ञान की वात है। देखिये महामुनि 
भगवान, पतब्जलि 'करोति' का अथ क्या मानते हैं-- 


महाभाष्य “भूवादयों धातव३” के भाष्य सें-- 


“बह चर्था अपि धातवों भवन्ति। तद्यथा वर्षिः 
प्रकिरणे दृष्ट), छेदने चापि वत्तते केशइमश्र्‌ वप- 
तीति ।--करोतिरभत प्रादर्भावे दृष्ट: नि्मेली- 
करणे चापि वर्तते पृष्ठ कुर। पादों कुर। उन्ल्त॒दा 
नेति गम्पते। निश्ेपणे चापि वत्तेते | कदे कुरु। 

घंटे कुर। “अदमानितः कुरु स्थापयेति गस्थते । 


अथोत्‌--धातु बहुत अथ वाले भी होते हैं | जैसे वप्‌ धातु 
बखेरने के अर्थ में देखा जाता है। काटने के अथ में भी होता 
है। जैसे केशश्मश्र्‌ को (बपति) काटता है। करोति अभूत प्राहुभोव-- 
जो नहीं था और हो गया इस अथ में देखा जाता है । निमली- 
करण ( धोने ) अथ्थ' में भी होता है । जैसे प्रष्ठं कुरु, पादो कुरु, का 


श पर 
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अथ पृष्ठ को धोओ, पाँवों को धोवो यह है| 'इतः कुछ! का अथ 
है। इधर कर दो, रख दो या हृ॒ढा दो यही प्रतीत होता है | इत्यादि 

अकस्मात यहाँ करोति का ही अपना अभिमत शअथ पतव्जलि 
ने दे दिया है। अब भी इसे कोई कल्पनामात्र ही समभता रहे 
तो परमात्मा दी उसकी बुद्धि को सुमाग 5 सीधे, सरल मार्ग पर 
लावे | इससे अधिक ओर क्या कह सकते हैं । 


(४) वत्तेमान उपलब्ध आधुनिक वेद भाष्यकारों में सर्व प्रथम 
आचार्य स्कन्द स्वामी जिसके हम बहुत कृतज्ञ है--क्री भी सम्मति 
देते हैं । 

निरुक्त भा० ९० ]] पृ००४८३-- 

“क्रिया सामान्यवचनत्वात्‌ करोतिरत्र रक्षणार्थ: 
उत्तरणाथों वा” 

धात्वर्थ पर हम पुनः किसी समय अवसर मिलने पर विचार 
करेंगे, यहां पर इतना ही पर्याप्त हैं । 

अन्त में निरुक्त का एक स्थल ओर उपस्थित करता हूँ--- 

(२) निरुक्त ५--३ 
“एवमुच्चावचेरमिप्रायेऋ पीणां मन्त्रदये। सवन्ति” 

ऋषियों के। सन्‍्त्रों का दशन होता है, न कि वह मन्त्रों के 
बनाने वाले होते हैं । यह इस लेख से विस्पष्ट है। 


स्कन्द स्वामी (४-१९ प्ृ० २४९ )---- ऋषि का अथ स्तोता 
करते हैं। !' 
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“च्यवन हत्येतदूनवगतम । च्यावन इत्येव न्याय्यम । 
ऋषिभिधेय! । तदाह च्यावयिता स्तोमानाम देव- 
-. नाम प्रति गमथिता स्तोतेत्यथ; । 
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इसी प्रकार इस विषय में अन्य भी बहुत से प्रमाण हैं परन्तु 
यहाँ पर इतने ही पर्याप्त हैं | अतः यास्क वेदों के अपौरुषेय मानते 
हैं। यहू सवंथा सिद्ध है। 

३--यास्क तथा वेदों का नित्यत्व तथा प्रयोाजनत्व 

यह भी पूर्व निर्दिष्ट प्रमाण--“'पुरुषविद्यानित्यत्थात्‌ कम- 
सम्पत्तिमन्त्रों ब्ेढे” में पुरुष की विद्या अनित्य होने से--तदू भिन्न 
नित्य विद्या वाले ( प्रभु ) की नित्य विद्या होने से नित्यत्व सिद्ध है। 

.. “कर्मसम्पत्तिमन्त्रों बेदे” इस वचन से वेद में सम्पूर्ण 
कर्तव्य कमो' की सम्पत्ति ( सम्पादन प्रकार ) सम्पूर्णता प्रतिपादित 
है। इसी से बंद ज्ञान की प्रयोजनता प्रत्येक मनुष्य के खकल्याणाथ 

“अवश्य है। यह भी सुस्पष्ट है॥ 
४--निरुक्त फेवल ऋग्वेद का ही व्याख्यान नहीं । 
यास्क कृत वर्तमान निरुक्त ऋग्वेदी लोगों के पठितव्य दस 
'अन्‍्थों में से एक है। इनके अन्तर्गत होने से यह केवल ऋग्वेद 
का ही निरुक्त है ऐसा किन्हीं लोगों का विचार है। क्योंकि यास्कर से 
'पूजे शाकपूणि आदि १३ नैरुक्तों का यास्क ने स्वयं उल्लेख किया है । 
'इससे अनुमान होता है कि सम्भव है कि वह निरुक्त अन्य चेदों के 
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तथा ऋग्वेद के भी हैं। | यारक्त ने अपने अन्य में 'शाकपणि! को 
२० वार स्मरण किया है | बृहहृवता में भी १० बार इसका उल्लेख: 
मिलता है । देखो 'बैद्कि वाइमय का इतिहास भाष्य १, श्री० पं०- 
भगवदत्त जी कृत प्र० १६५ से ९७७। यह अन्थ प्योप्त परिश्रम और 
योग्यता से लिखा गया है । 

इस से अनुमान हो सकता है कि सम्भव है वह निरुक्त भिन्‍न 
भिन्न शाखाओं के हों। परन्तु जब तक वह ग्रन्थ समक्ष में नहीं आ 
जाते, उनकी किसी प्रकार की कल्पना करना व्यणे ही है। 
उपयु क्त युक्ति के व्रिपरीत यह भी तो युक्ति हो सकती है कि जैसे 
प्राचीन बैयाकरणों शाकल्य शाकटायनादि के पश्चात्‌ अगाधमति 
पाणिनि ने “केपां शब्दानां लोकिकानां वैदिकानां च” महाभाष्यः 
के इस वचन के अनुसार सव का समन्वय करके एक ही सवाद्न 
पूर्ण शात्र “अष्टाध्यायी” बना दिया, और प्रतिशाख्य प्रन्थों की 
व्याकरण विपयक आवश्यकता के भी पूर्ण कर दिया | व्याकरण विपयः 
के लिए इन प्रातिशाख्यों की कुछ भो आवश्यकता नहीं रहू जाती 
ऐसा हमारा मत है) शेष उच्चारणादि की प्रक्रिया को सुरक्षित बनाये 
रखने के लिए तो ये अ्रन्थ उपयेगी हैं ही । 

पाणिनीय अष्टाध्यायी के विपय में हमारे इस मत का आधार 
है महाभाष्यकार का वचन “स्वचेदपारिपदंदवीदं शात्रम्‌” महाभाष्ये।' 

अथोत्‌--“पारिपत्‌ ऋतिरेष ततू भवत्ताम” कह कर महाभाष्य- 
कार राकार-ओकार के उच्चारणों के स्वरूप के बताते हैं ओर पुनः 
इस पाणिनीय शास्त्र के “सब वबेद्‌ पारिपद' ” सव वेदों का पारिषद्‌' 
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अन्थ बताते हैं | इतने ही से स्पष्ट है कि महाभाष्यकार -पत्तव्जलि 

“अष्टाध्यायी” के सब बंदों से सम्बन्ध रखने वाला ग्रन्थ मानते हैं। 

न कि ऋग्वेद के अन्तर्गत दश प्रन्थों में होने से केवल ऋग्वेद का 
ही यह ग्रन्थ है। 


इस विषय में एक बात ओर ध्यान देने योग्य है कि 
“अष्टाध्यायी? से अतिरिक्त ओर कोई भी व्याकरण का ग्रन्थ 
संहिता भेद अथवा शाखा भेद्‌ का लेकर बना हो यह कोई नहीं 


कह सकता | 


| इसी प्रकार निरुक्त भी समस्त वेदों का अंग है न केवल 
ऋउंद का ही। उपयु क्त विषय की साक्षी हम स्वयं निरुक्त से 
ही देते हैं । 
निरुक्त अष्टमाध्याय दैवत काण्ड में चोथे खण्ड से १५ वे 
खरड तक का सम्पूर्ण द्वितीय पाद्‌ “अथात:ः आप्रिय:ः” आग्री सूक्त 
परक ही है। इस ग्रकरण में .यह बात ध्यान देने योग्य है कि इस 
पाद्‌ के सब मन्त्र ऋग्वेद-्यजुर्वेद और अर्थ॑व वेद तीनों में आये 
हैं। आप्री देवता इध्म से लेकर स्राह्ृक्तयः तक १२ देवता निरुक्त 
कार ने क्रमशः व्याख्यात किये हैं जो निम्न प्रकार हैं-- 


इध्म-तनुनपात्‌-नराशंसः-हैड/बहिं-द्वार/-उंपघासानक्त: + 
देव्या होतार;। तिख्रा देवी । त्वष्टा । वनस्पतिः ६ 
स्वाहाकृतयः । 
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इत बारह देवताओं के उदाहरण में १२ ही मन्त्र यास्‍्क ने 
क्रमशः दिये हैं | हमें यहाँ वक्तव्य इतना है. कि ऋग्वेद फे दशम 
मण्डल के ११० सूक्त में ११ ह्वी मन्त्र हैं। “नराशंसः” ठतीय देवता 
का जो मन्त्र यास्क्र ने दिया है वह ऋ० १०-११० सृकत में नहीं है । 
क्योंकि सूकत में तो केबल ११ ही मन्त्र हैं। ९२ आवे कहाँ से | 
हाँ यास्‍्क ने “नराशंस:” देवता के उदाहरण में जो मन्त्र दिया है 
वह ऋग्वद में अन्यत्र ऋ० ७ - २-२ में है । 
यहाँ पर विचारणोय बात यहों है कि यास्क्र यदि केवल ऋग्वेद 
का ही व्याख्याकार है तो उसने १२ देवताओं का क्रम क्‍यों रखा 
जब ऋग्वेद की संहिता में १२ देवता इस प्रकार के हैं ही नहीं 
अपि तु ११ ही हैं | इस से यह स्पष्ट सिद्ध है कि--निरुकत केवल 
ऋग्वेद का ही व्याख्यान नहीं । अन्यथा इतने भिन्न क्रम से यास्क 
इन देवताओं का व्याख्यान न करता | 
जैसा ऊपर लिखा यह मन्त्र अथव बेद्‌ ५--१२ में भी क्रमशः 
ऋग्वेद के सबंथा सदश हैं| अथोत्‌ इसी क्रम से है तथा संख्या 
में भी ११ ही हैं। 
अब देखिए यजूवेद अ० २९ मं० २५ से ३६ तक जैसे के तैसे 
१२ संख्या में ओर निरुक्तकार प्रदर्शित १२ देवताओं के ठीक बैसे ही 
क्रम से वत्तेमान हैं। इससे स्पप्ट है कि यास्‍्क ने अपने निघण्दु में 
जिन १२ पदों को क्रम से रखा उनकी मन्त्रों के उदाहरणों सहित 
-ठीक उसी क्रम से व्याख्या की जो यजवेंद का क्रम है न कि ऋग्वेद 
के क्रम के लेकर | 
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इससे सिद्ध है कि निरक्त केवल ऋग्वेद का ही व्य,ख्यान नहीं 

अपितु सम्पूर वेद स|हिताओं की थ्यास्यान प्रक्रिया दिखाना ही 
इसका प्रयोजन है | 


4३.0 00 #०#ै। 





यहाँ एक बात स्कन्द भाष्य ४०७॥९ का संक्षेप ३ पृ० १२४ में. 
ध्यान देने योग्य है--“आ्रियो ५ धीता अनन्तरं बच्यन्ते इति शेष. 


आप्नोतेरित्यादि ऋकू पक्षे करण साधन! | तथा च' 
व्राह्मणम्‌ आप्रीमि; इति ऋक पक्ष एव, देवतापक्षी-- 
आप्तव्या तर्पितव्या भवति क्रम साधन; (!) ॥१७॥ 


यहाँ इध्मादि आप्रियो' को ऋक्‌ पक्ष तथा देवता पक्त से भिन्न २ 
माना है। केवल देवता नहीं यह विचारणीय बात है॥ निघण्टु के: 
यह सब पद देवता वाची हो हैं यह वात नहीं ॥ 


यदि कहा जावे कि उपयु क्त मन्त्र ऋगेद की किसी अनुपलब्ध. 
शाखा में इसी क्रम से होंगे तो यह केवल अनुमान मात्र ही है). 


“उपस्थितं परित्यज्यान्ुपस्थितं घाचत इति 
बाधित न्याय!” के अनुसार हेय ही समझा जायगा ॥ 


यार्क ने सब वेद संहिताओं तथा उन की शाखाओं को लक्ष्य 
में रख कर ही सव॑ का एक सामान्य वेदाह्न निरुक्त निर्माण किया ॥ 
इसी से उस में ” आचोभ्याम्ताये ” ( नि०) करके किसी शाखा 
का वर्णन किया है (देखों वैदिक व मय का इतिहास परं० ), - 
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तथा ति० ९०६ ४ इति काठकम्‌ ” / इति हारिद्रविकम्‌ ” 
ऐसा वचन है ॥ जो यजुर्वेद की शाखा रूप गुन्यों में है। इस से 
भी स्पष्ट है कि यास्कीय निरुक्त सम्पूणे वेदा की शैली की दूसरी 
कुब्जी है, क्योंकि प्रथम कुड्जो तो “सर्व वेदपारिपदं हीद॑ शास्रम्‌ ।” 
महाभाष्यकार के इस वचन से 'पाणिनीयाष्रक॑ अथोत्‌ अष्टाध्यायी 
ही है ॥ 

अत: यात्क का निरुक्त सत्र बेद्‌ तथा उस की शाखाओं 
के सम्बन्ध में अथ की प्रक्रिया का प्रतिपादन करता है। यही 
'कहना हमें यहाँ अभिमप्रेत है ॥ 

०७--निरुक्तकार के ब्राह्मणों का स्वरूप 
निरुक्त १३-४ में निम्न पाठ दै-- 


'चत्वारि आड़ जय अस्य पादा बे शीर्ष सप्तहस्तासा 
अस्थ। त्रिधा बद़ो इृषभो रोरवीति महोदेयो भत्त्थां 
आ विवेश | ऋ० ४-७८-५ 

“चत्वारि अड़ति वेदा वा एत उक्त!, त्रयो 
अस्थ पादा, इति सपबनानि त्रीणि, हे हशीछषें प्राथ- 
णीपोदयनीये, सप्त हस्तास! सप्त #न्दांसि, त्रिधा 
'बद्धस्त्रेधा बद्धो मन्त्र ब्राह्मण कल्पे; छषसो रोरवीति 
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रारवणमस्य सवन क्रमेण ऋग्मियजमि। सोमामि, 
यदेनमग्मि! शंसन्ति यज्ञभियजन्ति सामभिः।...... 
स्तुवन्ति ।.......महोदेव इत्येष हि. महान देवा 
यक्षज्ञों मत्या आविवेश ।” 

यहाँ पर “त्रिधा बद्ध:” का श्रथ मन्त्र, जराह्मण करपे: निरुक् 
में किया गया है। 


इससे यास्क ब्राह्मण के बेद्‌ से प्रथेक मानता है यह सुसष्ट है। 

आश्चय की वात है कि गोपथ [त्राह्मण में भी इसी 'चत्तारि 
शूज्ञ/ की व्याख्या में लगभग निरुक्त जैसा ही पाठ है । जो निम्न 
प्रकार है;-- 





“बत्वारों वा इसे वेदा। ऋगेदों यजुरवेदः 
'सामवेदो बुह्मवेद ......-चत्वारि शद्गग चेदावा एत 
उक्ता!........त्रिधा बद्ध: इति मन्त्रकल्पो बाह्मणम्‌ । 
-गो० बू[ू० १-३४ 

इस लेख से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि यारक्र ने ज्ाह्मण 
ग्रन्थों के आधार पर अपने अन्थ की रचना की | 
काठक ब्रा० में भी ऐसा ही पाठ है। 


“चत्वारि भूडग वेदा वा एतदुक्ता........जेधा बद्धो 
मन्त्र बाह्मए कल्प । 
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सवन क्रमेण ऋगमियंजमि) सामभिरथवेशिः। 
यदेत सम्मिः शांसन्ति यजुर्भियंजन्ति सामभिः स्तु 
वन्ति, अथर्वमि जपन्ति । 


इससे स्पप्ट है कि ब्राह्मणों के आधार पर यात्क भी मन्त्र से 
पृथक ब्राह्मण के मानता है। यह स्मरण रहे कि १३ थीं अध्याय 
का स्कन्द, दुगं, सायणादि ने निरुक्त के अन्तगंत ही माना है । (२) 
“यथा एतद आह्यणं भवतीति बहुभक्ति वादीनि हि त्राह्मणानि” नि० 
७--२०॥ निरुक्त प्रक्रिग को न सममते हुये बहुत से लोग एक शब्द 
का एक ही अभ प्राय: लेने लग जाते हैं| इस विपय पर विचार 
के लिए पृथक प्रकरण चाहिए। यहाँ पर इतना ही है कि त्राह्मणे 

गुणा के सादइश्य का लेकर अनेक शब्दों के अर्थ दशोये हैं 

जिन शब्दों के अनेकराथ अथवा एकाथ अनेक शब्द निषण्ट में 


दशाये हैं, उनसे इस विपय की व्यवस्था ठीक वन जाती है | 
(३) निरुक्त १ - १५ 


“अथापि वाह्मणेन रूप सम्पन्ता विधीयन्ते। उरु 
प्रथस्वेति प्रथयति ( द० १-१-६-८ ) ( ४ ) 
निरुक्त २-१६ 

तत्रोपमार्थन युद्ध वर्णा भवन्ति, अहिवन्तु खलु 
मन्त्र वर्णा । ब्राह्मणवादाइच ” तै० सं० २-४-१२--२ 


पा बक् है क रे 
अथात्‌ ब्राह्मण मन्त्रों के रूप सम्पन्न भरता है। मन्त्र में आये 
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हुये “ उरु प्रथस्” आदि को इति प्रथयति द्वारा उध्तका घिनियोग 
बताता है | तथा मन्त्रवण (ह्वणवादाश्च से मन्त्र और ब्राह्मण 
को प्रथक-प्रथक ही प्रहण करते हैं । इन उद्धरण से स्पष्ट है कि 
यार्कर ब्राह्मणों के बहुभक्तिवाद के लेकर वेद के व्याख्यान गून्थ 
मानते हैं | जो 'उरु प्रथ॑स्' श्रादि प्रतीकों के लेकर उनकी क्रिया 
बतलाते हैं । क्योंकि “विनियोजक हि ब्राह्मणम्‌” यह प्रसिद्ध है। 
इस विषय में अधिक श्रो० पं+ भगवद्तत्तजी कृत “क्या ब्राह्मण वेद 
है” तथा श्री० पं० बुद्धदेव जी विद्यालड्डार करत “ शतपथ में एक 
पथ ” देखे । 

निरुक्‍्त के टीकाकार स्कन्द्र और दुर्ग ते तै० सं० काठक 
तथा मैत्रायणी सं० के भी खष्ट त्राक्मण के नाम से उद्धृत 
करते थे । 


ऋषि;--देवता--विनियोग ओर यास्क 


(६ ) ऋषि:--इस विषय का प्रतिपादन हम “वेद का अपोरुषे- 
यत्र ही यास्‍्क को अभिप्रेत है” इस प्रकरण में कर चुके हैं। 
४ कत्तोस्तोमानामित्यौपसन्यव: ” का अभिप्राय उसी ओपमन्य- 
वाचाय के ही शब्दों में 

४ ऋषिदर्शनात्‌ु. द्द्होत्योपमन्यवः ” 


से यष्ट है । 
२१ 
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ऋषि को यास्‍्क प्रवक्ता मानते हैं यह वहीं दरशाया जा चुका 
है। पिष्ट पेपण की आवश्यकता नहीं | 


(७) देवता-देवता विषय में ऋगेदादि भाष्य भूमिका पृ०, ६५ में :-- 


(१) / थत्‌ काम ऋषियस्यां देवतायामार्थ- 
पत्पमिच्छन्‌ स्तुतिं प्रयुडतक्तो तदवतः समनत्रो 
भवति ” निरु० ७-१ 


तथा च--+ 


., (२१) “ मसहाभाग्यादेवताया एक एव 
४ आत्मा ” बहुधा स्तूथते, एकस्पात्मनोज्न्ये देवा 
प्रत्यंगानि भवन्ति ? नि० ७-९ 


अज्नोच्यते। ऋषिरीशवर;ः सव हक, यत्‌ 
कामों थ॑ कामथधमान इमसथमुपदिशियमिति, स थत्‌ 
काम, यरपां देवतायामार्थपत्यमर्थस्थ स्वाधित्वसुप- 
देष्टुमिच्छन्‌ सन्‌ स्तुतिं प्रयुडक्त, तदर्थ गुणकीत॑न॑ 
प्रयुक्ततानस्ति, स एवं मन्त्रस्तदेवतो भवति”“““ 


यत्‌ प्राधान्पेन स्तुतियांसां देवतानां क्रिपते 
तदेवतमिति विज्ञायते ” 


$ ८5.४४. ४८४४. ९.२5ध ४.१5, 
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अथात --मन्त्र का प्रतिपाद विषय ही देवता कहलाता 
है। तथा प्रधानत्वेन एक आत्मा ( परमात्मा ) ही सब मन्त्रों का 
मुख्य देवता है | यह निरुक्त कार के देवता का स्वरूप है, जिसका 
प्रतिपादन ऋगेदादि भाष्यभूमिका प्रष्ठ ६३ से ७४ तक उत्तम 
रीति से किया हुआ है। | 
. (३) या तेनीच्यते सा देवता। ओड्डारः 
स्व देवत्य;'“अन्या देवता तद्‌ विभूतयः, एकैच 
सहानात्मा देवता” तद्प्येतदचोक्तः “ इन्द्र 








( ४ ) अथमिच्छन्दपिदेव थ॑ यमाहायमास्त्विति । 
प्राधान्धेन स्तुवन्‌ भक्त था मन्त्रस्तदेव एव स 

॥ बृ० १-६ ॥ 

(५) “ तेनवाक्थेन यत्‌ प्रतियाय वस्तु सा देवता” 
पड़गुरु शिष्य वेदार्थ दीपिका पृष्ठ ६० ॥ 

( इब्नलेंड की छुपी ) 

यह सब प्रक्रिया निरुक्तकार यास्क के आधार पर ही बृहद्देवता 
तथा सवानुक्रमणी में व्यास्यात की गई है.। आगे के विद्वानों ने 


मूल रूप से तो इस बात को स्वीकार ही किया है कि मन्त्र में 
प्रतिपाद्य विषय का नाम ही देवता है ॥ 
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२--सर्वानुक्रमणिये' ही देवता विपय में एक मात्र 
प्रमाण ( निर्णायक ) नहीं 


वर्तमान में देवता का जितना व्यवहार है उस बात का आधा _ 
सर्वानुक्रमणियों के ही माना जाता है | यह ते सव को ही मन्तव्य 
है कि समय २ पर जिन २ शआचार्यों ने मन्त्रों के अर्थ का विचार 
किया यथामति उन २ सन्त्रों का प्रतिपाथ विपय लेक उपकारार्थ 
बताया। पर उन्होंने सीमा नहीं वाँध दी अथोत्‌ इयत्तामात्र का 
अवधारण नहीं कर दिया । क्योंकि ऐसा करने से उपयु क्त देवतावांद 
का प्रकार ही नहीं वन सकता जिसके कि स्वयं यारफ-बृहदूदेवता 
कार तथा स्वानुक्रमणीकारों ने माना | 

कहने का अभिप्राय इतना ही है कि “देवता नियत हैं” “जा 
देवता बना दिये उनसे भिन्न देवता हो ही नहीं सकते” यह बात 
नहीं | 

इस विपय में निरुक्त के ही कुछ ओर स्थल विद्वानों की सेवा में 
उपस्थित करता हूँ-- 
(१) निरु० ११०६ प० १६३ 


नवो नवो भवति जायमानोष्हां केतुरूषसामेत्यग्रम। 
भाग देवेभ्यो विदधात्याथन प्रा चन्द्रमास्तिरते 
दीघेमायु। ॥ ऋ० १०-८५-१९७ 

इस मन्त्र के व्याख्यान में यास्क लिखते हैं-- 


वेद और निरुक्‍्त श्श१ 
रीशीशीशीआशी शीश जी शक कप दही कैदी दर का आर 0 3 के के के 


| ४ आदित्पदेवतो द्वितीय; पाद हइत्पेके 
भ्रवर्धयते चन्द्रमा दीघमायु। ? 


अथोत्‌--इस मन्त्र में द्वितीय पाद के सूर्य देवता वाला केई २ 
मानते हैं। ऐसा यारक कहते हैं । 
इस मन्त्र का देवता कात्यायन सवोनुक्रमणी में प्रृष्ठ ४० पर 
सूक्त का देवता दर्शाते हुए निम्न प्रकार है-- 
४ सत्पेन सप्तचत्वारिंशत्‌ साविन्नी झयोत्मे- 
देवतास नुष्टुमं पठ्चलि: ” 


* सवोनुक्रणीकार ” इस सूक्त का सूय-आत्मा-देवता 
मानते हैं। 
अब 'बृहदूदेवता? में इसी सक्त पर निम्न प्रकार लेख है। 
“सप्तदशी वेइवदेवी सौयोचन्द्रमसीपरा ॥ १२४॥ 
परस्था; प्रथनोपादों सौरोचन्द्रमसोपरौ । 
ओणंवाभो हयुचे त्वस्मिन्‌ अध्विनौमन्यते स्तुती॥१२५॥ 
सू्योचन्द्रमसो तोहि प्राणापानों च तौस्दतो । 
अहोरात्रो च तावेव स्थातां तावेव रोद्सी ॥१२६॥ 
अझनुवाते हि तो लोकान्‌ ज्योतिषा च रसेन च। 
पृथक्‌ पृथकू च चरतो दक्षिणेनोत्तरण च॥१२७॥ 


अथोतू इस ऋ० १०--८५ वें सूक्त के १९ वे मन्त्र में “प्रथमो 
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पादी सौयों ” प्रथम दो पाद सूर्य देवता वाले हैं। “चन्द्रमसोपरो” 
पर दोनों पाद चन्द्रमा देवता वाले है । ह 

ध्यान देने योग्य यहाँ इतनी वात है. कि स्वोनुक्रमणी इस सूक्त , 
के सूय-आत्मा देवता वाली वताती है। निरुक्तकार द्वितीय पाद 
के “आदित्य दैततो द्वितीय: पाद इत्येके” ( निर० ११--६ ) में 
हत्येके! पद्‌ पढ़ कर स्त्रय॑ “चन्द्रमा” देवता परक व्यास्यान करते 
हैं। उधर बृहदूदेवता में इसी मन्त्र के प्रथम दो पादों के “सुय 
देवताक” तथा अग्रिम दो पादों के “चन्द्रमा” देवता वाला 
माना है | 


हम यहाँ, इतना ही [द्खाना चाहते हैं कि इन देवता 
प्रतिपादक ग्रन्थों में स्वयं परस्पर भेद्‌ (दूसरे शब्दों में परस्पर 
विरोध ) है, यदि देवता को नियत ही माना जावे तब। जब 
देवता “मन्त्रों का प्रतिपाथ विषय मात्र” है और सब मन्‍्त्रों का 
तीन प्रकार का अथ है जैसा कि आगे चल कर सप्रमाण दिखाया 
जायेगा तव देवता विकल्प से किसी के कभी घबराहट में न पड़ 
जाना चाहिये। जहाँ कहीं ऋतषे दयानन्द ने भी इन प्रचलित 
देवताओं से भिन्न देवता माने हैं, वहाँ को योजना इस प्रकार 
समझनी चाहिये | 

(२) निरुक्त १३--३० 
'“पवीरवी तन्यतुरेक पादजो........%७ १०-६५-११॥ 

इस भन्त्र का देवंता यास्‍्क ने 'वैश्वदेग्यासत्ि!...करके विश्वे 


वेद और निरुक्त ३२३ 





देवा, लिखा है। आगे “ अतितस्थो पवीरवान...॥ ऋ० १०-६० ॥ 
इत्यपि निगमों भवति ॥ 


४ तहेवता वाक पवीरवो, पवीरवी च दिव्या वांकू ” 


ऐसा यारक्र का लेख है। अथोत्‌ “अतितस्थोी पवीरवान्‌” वाला 
( ऋ० १०--६० ) सूक्त “पवीर्वी वाक्‌ देवता वाला है। 

उधर सवोनुक्रमणी तदनुगामी सायणादि सब इस सूक्त के - 
“चतरमिर समातिमस्तुवन” सर्वानु० प्ृू० ३९॥ 
असमाति राजा की स्तुति देवता बताते हैं । 


बृहदूदेवताकार इसे बृ० दे० ७-९६ में 

“बाभिरेति चतस्मिस्तत्‌ तत्‌ ऐक्ष्वाकुमस्तुवन” 
ऐच्याकु की स्तुति लिखा है। 
ऐच्याकु राजा--अथंवा असमाति राजा--हऐवता का निरुक्त- 


कार यास्‍्क्र के “पवीस्वान्‌ वाक्‌” देवता के साथ भला क्या 
सम्बन्ध है ! 

(४ ) इस विषय में हम एक प्रोह प्रमाण और विद्वत्महा- 
नुभावों की सेवा में उपस्थित करना चाहते हैं -- हे 


महाभाष्य के परपशाहिनक में “ चत्वारि शुद्गा ”... ऋ् ४--५८ 
-+ह का व्याख्यान पतव्जलि भगवान्‌ ने इस प्रकार किया है-- ,.. 
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“चत्वारिशृड्गन्रये अस्थपादा, 
दे शीर्ष सप्तदस्तासाो अस्य । 
त्रिधावद्धो दषभोरोरचीति, महो देवोमत्यो अविवेश। 


ऋ० ४-७८-३ गो०ब्रा०का०बमरा० 
चत्वारि श्ड़गाणि | चत्वारि पद जातानि नामाख्या- 
. तोपसगनिपाताइच | अय्रोधस्प पादा।। बअ्रथ/काला 
भूत भविष्यद्‌ वत्तमाना। सप्तदरतासा सप्त 
विभक्तय; ।........ महान्‌ देव! दाव्द)। महता देवेन 
न; सायं यथा स्पादित्यध्येयं व्याकरणम्‌॥ 
महाभाष्यकार ने इस मन्त्र को “महान्‌ देव: शब्दः” ऐसा 
कह कर शब्द परक ही व्याख्यान किया है। शब्द रूप महान्‌ देव 
के ही चार शुज्ञ ( सींग ) चार पाद, दो शीर्ष .।त हाथ दरशोये हैं 
यहाँ यह व्याख्यान इतना स्पष्ट है कि इस में किसी के यत्‌ किब्चित्‌ 
भी कहने का अवसर नहीं रह जाता । 


उधर देखिये यह सवोनुक्रमणिये' और बृहदूदेवतादि क्या कहते 
हैं, जिनके वाझ के नीचे दवे--ऋषि दयानन्द की धारणा का ठीक 
अध्ययन न करने वाले--अनाप विधियों ओर क्रमें के प्रवाह में 
वैदिक धर्मी कहलाने वाले भी इन्हीं में गोते खाते रहते हैं। देवता 
चाद के शुद्ध सरूप का प्रचलित रुढ़ियों के चक्र में पड़े होने के 
कारण नहीं जान सकते या जानते हुए भी क्यों चुप हैं ! क्या ऐसे 


बेद्‌ और निरुक्त ३२५ 


सत्योक्ति देवता के उपासक दूसरे शब्दों में सत्य -के ठेकेदार सत्य 
के वास्तविक स्वरूप तक कभी पहुँच सकते हैं ! 
नहीं तो हम यहाँ पर ही ऐसे लेगों से पूछते हैं कि-- 


क्या भहामुनि पतव्जलि ने “चत्वारि शुज्ञा” की व्याख्या 
तुम्हारी सवोनुक्रमणियों या वृहद्देवतादि के पीछे चलकर की ! 





देखिये ! ऋषक्‌ सर्वोतुक्रमणी में इस मन्त्र का देवता प्र० १८ 
पर निम्न प्रकार है-- 
“आगर्नेये--सोर्े चाप॑ वा गव्यं वा घृतस्तुतिवों ” 


_अथोत्‌- स्वोनुक्रमणीकार के मत में इस मन्त्र का देवता 
अभि, सूर्य, अप: गव्य अथांत्‌ गो वि [८ दुख दृधि आदिस्तिथ 
'घृत की स्तुति ये पांच देवता हैं। 


उधर बृहदूदेवताकार ने बृ० दे० ५-१० में निम्न प्रकार 
माना है- 


“समुद्रादित्यग्नेमेध्यमस्थ” ऋ० १०-४-५८ ॥ 
आदित्य॑ वा ब्राह्मणोक्त॑ प्रद्िष्टं 
े आउग्नेय॑ वाप्याज्यसक्त हि दृष्टम । 
अपां स्तुति वा यदि वा घृतस्तुति 
गव्यमे के सोयमेतदः . वदन्ति ॥११॥ 
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अथोत--मध्यमाप्रि--त्राक्षणों के अनुसार आदित्य,. अथवा 
अप्नि इस सक्त का देवता है। कई एक के मतों में जलों की स्तुति 
घृत की स्तुति--गव्य गो विकार-स॒र्य ये देवता इस सृक्त के हैं।.. 

यहाँ पर बृहद्देवता तथा स्वौनुक्रमणी लगभग एक जैसा ही | 
दशोते हैं। परन्तु महाभाष्यकार के “महान्‌ शब्द” देवता की इनमें 
गन्ध भी नहीं | 

भला बताइये सबोनुक्रमणी और बृहद्देवता में वतलाई घृत 
स्तुति अग्नि सू्थ आदि देवताओं की पतव्जलि के महाभाष्योक्त: 
"पहानदेव: शब्द” शब्द देवता के साथ कुछ भी सक्लतिलग 
सकती है 

और देखिये ! यह ते हुआ महाभाष्य से विपरीत सवोनुक्रमणी 
और बृहद्दोवता का लेख।' निरक्त का इन सब से भेद है। 
इसी “चत्वारि शुज्ञा” का व्याल्यान नि० १३-७ में यज्ञ परक 
किया गया है। 

“श्रप्नैपा यक्षस्य"" ** ** भर 

“चतलरारि शु्ला न्नया अस्य पादु।/** *"******* 

चतारि शुद्ध ति वेदा वा एत उक्ता: ''' ““महोदेव इत्येप हि महान 
देवो यद्यज्ञ:? मत्यो' आंविवशेति एप हि. भनुष्यानाविशति 





यहाँ पर स्पष्ट ही “एपहि महान्‌ देवो ययज्ञः” यज्ञ के मन्त्र 
गत महादेव बताया है। 


वेद और नरुकत ३२७ 





यहाँ पर इतना, भौर ध्यान रहे कि निरुक्त के इस १३वें अध्याय 
को सायणाचार्य ने द्वादशाध्यायी के अन्तर्गत ही माना है तथा हु 
स्कन्द दोनों नेही १३-१४ व अध्याय के इस ग्रन्थ के अन्तंगत 
ही माना है । कई स्थलों में उन्होंने इन धध्याथों के प्रमाण रूप 
में लेखन किया है। 
यह भी ज्ञात रहे कि वृहद्देवता और सर्वानुक्रमणी दोनों हो 
निरक्त की ओज्षा अवाचीन हैं। सर्वानुक्रमणी बृहदवता से भी 
छे की है। देवता विषय का एक ओर हस्तलिखित ग्रन्थ उपलब्ध 
हुआ है. जिसका नाम “तीति मब्जरी” है जो लगभग ३-४ सो 
वर्ष का कहा जाता है। उसमें भी अनेक स्थलों में भेद है जिसे 
विस्तार से कभी पुनः दिखाने का यत्न किया जायगा | 


हमारे उपयु क्त लेख से सिद्ध है कि “चत्वारि शृज्ञा” की व्याख्या 
में बृहृद्देवता और सवोनुकृमणी एक ओर हैं और घृत स्तुति 
आदि देवता मानते हैं । उधर महांभाष्यकार पत*जलि शब्द देवता 
श्र निरुक्तकार यांस्कमुनि यज्ञ देवता मानते हैं। 


क्या इसके कोई देवता का नियतत्व कह सकता है ! जब 
नियत नहीं तब सर्वोचुकुमणी ओर बृह॒दूदेवता की देवता वाद पर 
अन्तिम मुहर नहीं । इसीलिये स्वामी जी महाराज ने. यत्र तत्न 
मन्त्रों के अर्थ करने में. प्रचलित देवता की उपेक्षा कर दी है। इस 
का आधार ऋषि मुनि प्रणीत गन्थ ही हैं न कि स्वामी जी की 
अपनी कल्पना | 
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इसी से हम कहते हैं पक्तपात और अनापंत्व के छोड़ कर 
दयानन्द का जितना अधिक अध्ययन किया जायगा उनकी वेद 
सम्बन्धी धारणाओं में उतनो ही अधिक निष्ठा बढ़ेगी | 


३--देवता ऐच्छिकल में अन्य प्रमाण 


उपयु क्त प्रन्थकारों के पश्चात्‌ भी आचायों की यही धारणा 
रही है।इस विषय में बहुत संक्षेप से कुछ प्रमाण और दिये 
जाते हैं ;-..- 


(१) निरुक्त टीका पृ० ७२८ 
४ क्रामतों देवता; कल्पया; ? 


अथोत्‌ इच्छानुसार देवता की कल्पना कर लेनी 'चाहिये। 
(२) ४० २३१-- 


“त॑ प्रत्नथा पूर्वधा विद्वधेमथा” ऋग० ५-४४- 
१ नि० ३-१६ 


स॒एष सवधाप्येवं दुरवधार देवतो मन्त्रः॥ 
(३) प्ृ० २३२ 
# एव मेष यथाभिम्ततदेवत॑ योज्य) ” ॥ 


अथोतू-इस मन्त्र के देवता का निश्चय नहीं हो सकता। 
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यद्वा अत्यन्त कठिन है। इस प्रकार इस मन्त्र में यथाभिमत देवता 
मान कर मन्त्र के अथ्थ की याजना कर लेनी चाहिये। “यथाभिमत 
दैवतं” पद्‌ विशेष ध्यान देने योग्य है।॥ 

(४) उबट ने यजुर्वेद भाष्य के आरम्भ में लिखा है -- 


# गुरुतस्तकेतइचैव तथा शातपथश्र्‌ ते! । 
ऋषीनवक्ष्यामि मन्त्राणंं देवता दन्दर्सां च चत्‌”॥ 

अथोत्‌ गुरु से तक द्वारा तथा शतपथ से वेद मनन्‍्त्रों के ऋषि- 
देवता और छुन्द कहूँगा | केवल शतपथ से नहीं अपितु गुरु 
परम्परा ओर तक से भी वेद मन्त्रों के ऋषि देवतादि को“ 
कल्पना की जा सकती है। यह उबट भाष्य के इस लेख से 
स्पष्ट है । 

(५ ) स्कन्द्‌ निरु० भा० १ प्रृ० १०८ 

४ ज्ेरुक्त: शकनेति देवतं ज्ञातुम ” 

अथोत्‌--निरुक्त शास्र का जानने वाला देवता जान सकता है । 
दूसरे शब्दों में देवता का ज्ञान निरुक्त शास्र के आधार पर करना 
चाहिये । अथातू देवता नियत नहीं, क्योंकि देवता यदि नियत ही 
है तो पुनः निरुक्त शास्त्र से जानने येग्य हैं यह बात नहीं बनती | 

(६) स्कनद्‌ निरु० भा० २ पृ० २५५ 


“वो देवता विषय! | अयमात्माविषय इति विशेष:” 
इससे यह स्पष्ट है कि स्कन्द्‌ स्वामी के मत में आध्यात्मिक पत्त 
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का की का कही की 0 शीरीशशी 


॥एक एवं आत्मा बहुधा स्तूयत” के अनुसार किसी भिन्न देवता 
की आवश्यकता नहीं | आत्मा ही सबका देवता है । 


दूसरे शब्दों में आध्यात्मिक पक्ष में भिन्न देवता वाद का 
अस्तित्व ही नहीं रह जाता | 


इस प्रकरण में यह वात भी ध्यान देने योग्य है कि “वेद 
के सम्पूर्ण मन्‍्त्रों का अर्थ आधि दैविक, आधि भोतिक- तथा 
आध्यात्मिक तीनों प्रकार का होता है । जिसके इसी आचाय स्कन्द 
स्वामी ने भो स्वीकार किया है।” इस अवस्था में आध्यात्मिक 
'पक्ष में इन सबोसुक्रमणी और बृदददुदेबश आदि को कुछ भी 
आवश्यकता नहीं रह जाती ।इसी से भ्रत्यग दर्शी दयानन्द्‌ 
ने ( प्रचलित देवतावाद के देखते हुए ) इनके व्यय के भार से 
आय जाति के सिर का हलका कर दिया। नहीं ता इन बृहृद्देवता 
ओर सवोनुक्रमणियों के देवता वाद के भँँवर में पड़े हुये पवित्र 
चैदांथ का सहल्लनों वर्षों तक भी आय जाति. के दर्शन न 
हो पाता | 


स्वामी जी ने तत्‌ तत्‌ स्थल पर वेद भाष्य में देवताओं के भी 
योगिक प्रक्रिया के आधार पर व्याख्यात किया है जिससे लोग 
बहुत चोंकते हैं | परन्तु यह भी स्वामी जी महाराज की अपनी 
कल्पना नहीं अपितु प्राचीन ऋषि भुनियों के आधार पर है | इस 
की विशेष व्याल्या आगे करेंगे । यहाँ केवल इतना ही कहना 


: वेद और निरुक्त ३३१ 
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पर्याप्त होगा कि निरुक्त के देवता कारड में देवता प्रकरण में यास्‍्क 
ने -नि० १२-१ में अश्विनी को ब्युत्पत्ति “यद्‌ व्यश्नुवाते सबम्‌..- ... 
करके अनेक अर्थ दिखाये हैं । 


*  ' इसी विषय में एक बात ओर ध्यान देने योग्य है-जैसा 
कि पूर्व भी दशोया गया है स्कन्द्‌ नि० भा० ३ प्रृ० १२४ में 
'निम्न लेख है- 

“आप्रियोष्धोता अनन्तरे घक्ष्यन्ते इति शष३ 
आप्रीरित्यादि ऋकपक्ष करणएसाधन)। तथा च 
ब्राह्मणंम्‌ “आप्रीमि:” इति ऋक्‌ पक्ष एवं देवता 
पक्षे तु आप्तव्या तपितव्या भवति क्रम साधन; । 
आप्री सूक्त ष व क्रम नियसे दृष्ठ/” 











यहाँ इध्मादि आग्रियों, के ऋक पक्त तथा देवता पक्त 'से भिन्न 
सिन्न साना है, केवल देवता नहीं यह चिचारणीय है। अथोत्‌ निघरहु 
के यह सब पद देवता वाची ही हैं यह बात नहीं । 


योगिक प्रक्रिया हो इसका आधार है। इसके लिए इसका 
आश्रयणं अंनिवाय है। इस सब से सिद्ध है कि “यारक देवता वाद 
'में भी यौगिकवाद के आधार पर अथ करते हैँ ॥” बेदाय के 
'जिज्ञासुओं के' लिये यह बात बहुत ही ध्यान देने योग्य है।. 


बृहहृदेवता-सर्वानुक्रमणी का परस्पर विरोध (बढ) 
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बृहद्देदता ओर स्वोनुक्रमणी में वैदिक देवताओं का जो 
उल्लेख है उनमें अनेक स्थलों में परस्पर विरोध (भेद) है. | इस 
से भी “देवतावाद” का नियतत्व सिद्ध नहीं हो सकता। अतः जब 
वृहद्‌देवता और सबोनुक्रमणी ही देवता पिपय में सहमत नहीं तो 
देवता वाद नियत रूपेण कैसे स्थापित किया जा सकता दवै ? 

इस विपय भें कुछ उदाहरण विज्ञ सज्जनों के सन्मुख रखे 
जाते है -- 
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बृहद बता में सर्वानुक्रमणी में 
१--ऋ० १०-१७-३ में श्रप्मि | पूषा देवता लिखा है | 
देवता है । 


२--ऋ० १०--१७--१३ में | आप: अथवा सेम। 
सामे देवता | 

३--ऋ० १० १८--१०--११ | पिदमेध । 
में पृथ्वी देवता | 

४--कछक ”» » » ” | पिठमेघ अथवा प्रजापति: । 
आशीः देवता । 

४-० ३६--१२--१४ सामान्य विश्वेदेंवा माना है। 
सविह इस्पेके (तीनों मन्त्र) | इन तीनों मन्त्रों का कोई रस्तोख 
यह कई एक आचारयों का | नहीं॥ 


, बेद और निरुक्त 


मत है > शौनक-यास्क 
गालव के मत में केवल 
अन्तिम १४ वें मन्त्र का 
ही सबित देवता है |. 


६--ऋ०-०५७- सूयो चन्द्रमा सो 


७-- ” ६०--१--४ ऐच्वाकु 





८-- !! 


“--१४--१४ राज्ञां 
दान स्तुति:, राजाओं 
की दान स्तुति 
९-- ” ११४-विश्वद्ेवा: । 
देवा: इन्द्र: | छुन्दांसि। 
मध्यमे5प्रि:ः इत्येके ॥ 


१०--११--११७--अन्नम्‌ । 
११--१--१२०--६ , इन्द्र 
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स्वानुक्रमणी में कोई उल्लेख 
नहीं । सामान्य इन्द्र देवता है । 
सवो० असमाति राजा, 


इसी सन्त्र का यास्क १२-३० 
में पवीरवो वाक्‌ देवता मानते 


हैं॥ 


सवो० अनुबृत्या-विश्वदेवा: 


सवा० में विकल्प नहीं।॥ 


सवा० धनाजन्न दान प्रशंसा ॥ 
सवो० में इसका उल्लेख नहीं | . 


देवता । निपाति तख्तु |, 


#श्राप्त्या? 
१५--”  --१२६--परमेष्टी 
तथा भाव वृत्तम्‌ 
शे२ 


सवी० में केवेल भाव वृत्तम्‌ ॥ * 
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१३--छ० १३७--६७ “आप: | सबो० में वेश्वदेवम्‌ 
१४--१ १४१--अप्रि।। तथा | सवो० में केवल विश्वेदेवा: ॥ 
विश्व देवा: | 
१५--” १६१-ऐन्द्राग्नं मन्‍्यते | सर्वा० में तु अनादिष्ट दैवते तु 
यात्क एके लिड्लोक्तदैव- (न्द्रो देवतेति न्यायेन “इन्द्र 
तम्‌ । राज्ोन्नाग्वेयसि- | देवता” इति | 
ल्युक्तू 7 
यहाँ पर पड़गुरु शिष्य का लेख निम्न प्रकार है-- 
“धब्ष्प नादानों नाम प्र जापतिपुन्न; ।...अनादेशा- 
दिखो देवता | अच्न वृहद्देवतायां विकल्प उक्त।-- 
/पेद्धागन॑ मन्‍्यते घास्क एके लिड्डगेक्त दैवतम्‌” ॥ 
नैतदूरित । अच्रान्पेपां मतझक्त' । स्वयं शौनऊस्पे- 
रू) । एक इत्यादेशादेन्द्रत्वभेवानेनाड्री कृतम्‌ ॥ 
चेदांथ दीपिका पृ० १६४ । 
१६--ऋ० १०--१७७--सूय , सवोलु० में केवल माया भेद । 


तथा मांया भेद 

(७-- , १०-१७७--२ | सवोलु० में इसका उल्लेख नहीं। 
वाक्‌ इति शोनकः 

९८-- ५» १--१८५-० सवोनु० में खत्त्ययनम्‌ ॥ 


शान्त्यथ पावमान 
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सूक्तम्‌ आदि्त्य--सूय-- । सघोनु० में आदित्यम्‌ | आदि- 
त्यदेवतमिति पढ़गुरु- 


वरुण-मित्र । 


शिष्य: | 


१६---%&० १०--१८९--आय॑ सर्वानु० में ( साप राज्ञी ) 


गौरिति यतू सूक्त साप- 
राज्ञी खयं जगो | तस्मात्‌ 
सा देवता तत्र सूर्य मेके 
प्रचक्षते । 
मुदूगलः शाकपूणिश्च आचार्य: 
शाकटायन: 
त्रिस्थानाधिष्ठितं वाचं मन्यन्ते 
अत्यु्च स्तुतम ॥ 
अथोत्‌--सापराज्ञी देवता 
है। कई एक आचायो के मत 
में सूय देवता है। मुदूगल शाक- 
पूणि तथा शाकठायत के मत 
में प्रत्येक मंत्र का: वाक्‌ देवता 


है । 


२३०--आऋ० १०--६५--१ २- सवोनु० में विश्वेदेवा: 


अश्विनो । 


आत्मदान 
सोयवा | 


स्तुति; 
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ऋ० १०--१७-...३ का देवता बृहद्देवता.में तो अभि बताया 
गया है उधर सब्रोनुक्रमणां “पूषा” बताती है। 
अ्प्रि प्रथिवरी स्थानः है और पृषा धू स्थानः । 


ऋ० १७--११--१३ में बृहदूदेवता केवल साम देवता कहता 
है। सवोन० में सोम! या आप: ऐसा कहा है भला इस विफरप 
का क्या कारण। यदि काई कहे कि सोम” ओर “आप: एक ही 
वस्तु हैं, तब तो यौगिक प्रक्रिया के आश्रय के विना कोई आधार 
नहीं उसी की शरण आना पड़ा। ऐसो अवस्था में देवतावाद को 
सम्पूर्ण प्रक्रिया ही बदल जाती है ॥ 


क्या प्रूथिवी और पिठ्मेध (ऋ० १०--१८४--१०--१३ ) एक 
ही हैं ! 


इतना ही नहीं कि इनमें भेद है प्रत्युत स्वयं बृहद्देवता में ही 
अनेक विकल्प तथा अनेक मत दर्शाये गये हैं। जेसे ( ऋ० १०-- 
३६--१२--१४ ) में कई एक 'आचाय॑ तो तीनों मन्‍्त्रों का देवता 
'सविता' बताते हैं उधर शौनक, यास्क्र ओर गालव तीनों आचारये 
केवल अन्तिम मन्त्र का ही सविता देवता मानते हैं || 


क्या यह देवता त्रिकल्प का स्पष्ट विधान नहीं। इसी का देवता 
सवानु० विश्वेदेवा प्रतिपादन करती है। 

ऐसे ऋ० १०--६०--१--४ का निरुक्‍त बृहृदूदेवता-सवोनु० 
इन सब में भेद हम पूर्व दिखा चुके हैं। इसी प्रकार ११४-१६१-१८० 
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इन सूक्तों के देवता भिन्न मत से बृहद्देवता में दृशोये गये हैं | देवता 
के विकस्पत् में इससे अधिक ओर क्या साक्षी दी जा सकती है । 
हमने यह देवताविकल्पल के उद्धरण ऋग्वेद के केवल एक 
हो मण्डल अथात्‌ दृशम मण्डल के ही दिये हैं | शेष ९ मण्डलों फे 
तथा अन्य संहिताओं के उदाहरणों के विस्तारमिया छोड़ते हैं । 
एक उदाहरण देवता विषय पर अन्य प्रकार से प्रकाशक होने 
के कारण ओर उपस्थित कर देना अनुचित न होगा। 
(२१) ऋग्वेद ८-२४-२८ से ३० इन तीनों सन्त्रों के विषय में 
बृहद्देवता में ऐसा लेख है-- 
“यथा वरो खुषाम्ण इत्युक्तमस्तवोषस- 
'स्तृचः” बृ० दे० ६--६३॥ 
अथोतू-“यथा वरो सुषाम्णे” ऋण ८--१४-२८ मन्त्र को 
लेकर तीनों देवता का उषा देवता है । 
उधर सवोनुक्रमणी में निम्न प्रकार पाठ हैः-- 
“सौषोम्णस्थ वरोदानस्तुति रन्त्यानुष्डुप्‌ ” 
अथोत्‌ सोषाम्ण वरु की दानस्तुति इन तीनों मन्त्रों का 
देवता है। 
यहाँ पड्गुरु शिष्य कहते हैं-- . 
_“अन्त्यस्तृच: सुषामाख्यराजपुत्र स्थ वरुनास्नो राज्ञो 
दानस्तुति!” 
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अथात्‌ अन्य की तीनों ऋचायें सुपाम नामक राजा के पुत्र 
वरु नामक राजा की दान स्तुति देवता वाली हैं। 

भत्रा बताइये ! कहाँ बृह्द्देवता का “उपा देवता” भर कहाँ 
वरु की दान स्तुति! ! ! है कुछ इनका परत्पर सम्बन्ध ! 
बृहद्देवता में दानस्तुति की गन्ध भी नहीं। क्या देवता वाद का 
यही नियतत्व हैं? इस देवतावाद के नियतत्व के भँवर से आय 
जाति के निकालने वाले दयानन्द के प्रत्यगृदर्शी न॑ कहें 
तो और पया कहें ? 


यहाँ पर हम सत्य के उन ठेकेदारों के। ( जिन्होंने ने सत्य का 
स्वरुप “केवल जो हमारी बुद्धिमानें” के आधार पर माल कर आय _ 
समाज के! भी अपने सत्याभास के पीछे चलाने की कमर बाँध 
रखी है ) चेतावनी देना चाहते हें कि वे श्रपनी बुद्धि के विमल 
बनावें। ऋषि मुनि श्ञप्तों के द्शाये मार्ग को सममने का यत्न 
करे । व्यथ बुद्धि भेद के पैदा न करे'। अन्यथा चन्द्रमा पर धूल 
फेंकने से चन्द्रमा का कुछ भी नहीं विगड़ेगा | दयानन्द जब भी 
पत्तपात का आवरण हटेगा सम्पूर्ण विश्व में एक दिव्य ज्योतिः के. 
रूप में चमकेगा | इसमें कुछ भी सन्देह नहीं। 


सर्वानुक्रमणी की सदोपता 


हम ही ऐसा नहीं कह रहे परन्तु पुरा काल से इस देवतावाद 
के विपय में ऐसा ही मत चला भाता है। दुःख की वात तो यह है 
कि दयानन्द के दूसरों के आधार पर माना (परखा) जाता है। एक 
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बात द्यानन्द्‌ कहता है तब नहीं मानो जाती, पर यदि वही बात 
सायण कह दे' या किसी और की मिल जाबे तो तत्काल बिना 
ननु नच के मान ली जातो है, औरों की तो क्या कहें--आरय 
. कहलाने वालों--जो विद्वान प्रसिद्ध हो रहे हैं-का भी यही 
हाल है। 





जम 


ऐसे लोगों के सन्‍्तोष के लिये 'दुजन सन्तोष न्याय? से हम 
;द्यानन्द से पूव का भी प्रमाण दे कर इस देवता प्रकरण के 
समाप्त करते हैं:- 


ऋग्वेद भाष्य आनन्द तीथ--इस भाष्य की छुलारी नामक 
टोका के पु० ४५ पर 


युञ्नन्ति त्रध्नमरुषं चरन्तं परितस्थुषः । 
रोचन्ते रोचना दिवि ॥ ऋ० १-६-१ ॥ 


के व्याख्यान में निम्न लेख हैं :-- 


४ अनुक्रमणणिकायां युज्जन्त्यादहेत्येता षण_ 
मारुत्य इति वाक्ये युश्ञन्तीति सृक्तप्रतीक॑तज्न 
सुरूप कृत्नु द्शेत्यनुड्तते) सक्त संख्यासिद्धिरिति 
भाव) । अलुक्रमणिकोत्त देवतानां भाष्ये (आनन्दतीर्थ 
भाष्ये--ले० ) दृष्यप्ताणत्वाद भाष्यानुसारेण सूक्त 
देवता € ( जयतीय )॥ ” 
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के के सनक नरक नरन्रनड नर शनकन्फ कक सी कक के की ये के जाय 


यहाँ ऋग्वेद के प्रथम ४० अध्यायों का भाष्य “आनन्द तीथ” 
ने किया है। उस पर जयतीय ने टीका की, उस पर आगे फिर 
नृसिंह देव यति ने टीका की जिसका नाम छलारि टीका है । 
वह लिखता है-- 

अनुक्रमणिका ( कात्यायन सवोनुक्रमणी ) में कहे हुए देवताओं 
को भाष्य ( आनन्द तीथ के भाष्य ) में दूपित माना गया है। 
इसी से भाष्य के टौकाकार जयतीरथ ने भाष्य के अनुसार सृक्त 
का देवता कहा है। ” 

इस विषय में अनेक प्रमाण दिये जा सकते हैं। परन्तु यहाँ 
इतना ही पर्याप्त है। “ वैदिक देवता” पर एक प्रथक्‌ स्तंत्र 
लेख होता ता इस विपय की अधिक विवेचना हो सकती। 

वेद से देवता ( यास्क्र मुनि के मतानुसार भन्त्रप्रतिपाह्य 
विपय ) का जो निर्णय तपल्त्री पूर्ण विद्वान महायोगी पुरुषों के 
द्वारा निधोरित हो वही माननीय है। यही हमारी इस विपय में 
धारणा है | याम्क मुनि के मत की पुष्टि के निमित्त ही हमारा 
उपयुक्त लेख है| 

८“ छन्द। 

३ छन्द:--इस विषय में हम सहग्रह नहीं कर सके । पुनः 

किसी समय पर अपने विचार कहे जा सकेंगे । 
९---विनियोग 
विनियोग के सम्बन्ध में निरक्त १-९ भें-- 
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ीशीशीशीशीआीजीशीशीआी आशय कै पदि दही ये पा रपट के फट करन कफ कप के कन्कन्सन्र नकल नदी 
ऋचा त॑ पोषमास्ते पुपुष्वानगायत्र॑ त्वोगायति शक्वरीषु। 
त्रह्मा त्वो वदतिजातविद्यां पज्ञस्थ मात्रां विनिमीत उत्व 


॥ ऋ० १०-७१-११॥ 


(१ ) हत्यूत्विकृकर्मणां विनियोगसाचष्टे ”। 

ऐसा पाठ है | यारक कहते हैं कि इस मन्त्र से (यज्ञ में) 
ऋतिंगू लोगों के कर्मों का विनियोग--नियुक्तिप्रतिनियम-अथवा 
प्रयोग-यह इस मन्त्र का प्रतिपाद्य विषय है। यथार्थ विनियोग 
मन्त्र के अथ द्वारा ही जाना जाता है। मन्त्र लिज्ञ से तत्‌ 
ततू कम में नियुक्ति ही विनियोग का लक्ष्य है। यह निरुक्त- 
कार के उपर्युक्त वचन से ज्ञात हो जाता है | 


यास्‍्क के इस स्थल का व्याख्यान आचाय स्कन्द स्वामी ने 
'इस प्रकार किया है. 


(३२) १० ७२ भा० ९-- 
ऋत्विक्‌ कमेणां विनिधोगमाचष्टे इति 
समस्ताथकथनम्‌ । विनियाग) प्रतिनियम/ एक 
ऋत्विगिदं कम करोत्यन्य इृदमिति, ऋचां पोषमिति 
यथाविधि कमेणिं प्रयोगम्‌ ॥” 


(३) इसी मण्डल के इसी सूक्त के द्वितीय मन्त्र का व्याख्या 
महर्षि पतव्जलि ने महाभाष्य में इस प्रकार किया है :-- 
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*-* 


“उघक्‍्तुमिव तित उना पुनन्तो, 
सत्रधोरा मनसा वाचमनक्रत | 
अच्चा सखायः सख्यानि जानते, 





भद्गोषां लक्ष्मीनिंहिताधि वाचि ॥क० १०-७१-शा, 


धीरा ध्यानवन्त। | मनसा प्रज्ञानेन । वाचमक्त 
वाचमकृषत । ....अञ्र सरवाय। सन्त! सम्यानि 
जानते....य एप दुगों मार्ग एक गम्थों वागू विषय! । 
के पुनस्ते वैयाकरणा;। एपां वाचि भद्रा लक्ष्मी 
निहिता भवति ॥7 


इसके विवरण में नागेश लिखते हैं :-- 


“१७० ४४-एते च मन्त्रा सर्वालुक्रम भाष्येज्न्यत्र' 
विनियुक्ता अपि भाष्यप्रामाण्यात्‌ एतत्तात्पर्थका 
अपीति ” 


अथोत्‌ू--इन भन्‍्त्रों का विनियाग सवोनुक्रम भाष्य में अन्य 
प्रकार से कहा गया है | परन्तु महाभाष्यकार के प्रमाण से यह 
सममता चाहिये कि यह्‌ वागू-विपयक--शब्द्‌ विषय भी है । 

अब इस विषय में पुनः निरुक्त का एक और उद्धरण विद्वजनों" 
की सेवा में उपस्थित करता हूँ. जिससे स्पष्ट ज्ञात हो जाता है कि 
विनियेग मुख्यतया मन्त्रों के लिउ्ठ अथोत्‌ तत्तत्मन्त्र में ही व्यक्तः 
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शब्दार्थ के ही आश्रित है। दूसरे शब्दों में कोई मन्त्र किसी कर्म 
में विनियुक्त ( ॥77|०0 ) लगाया हुआ यदि अपने अथ्थ से उस 
कर्म का बोधन नहीं करता तो वह विनियोग, विनियोग ही नहीं 
हो सकता | 


जैसे “उद्‌बुध्य स्वाग्ने, ..मन्‍्त्र से हम अग्नि भ्रज्वलित करते हैं 
यह इस मन्त्र से स्पष्ट प्रतीत हो रहा है। अथोत्‌ सत्र लिझ् से 
ही इस कार्य का द्योतन हो रहा है । इससे अप्नि प्रज्वलन में इस मन्त्र 
का विनियोग ठीक है ॥ 


निरुक्त १-१५--में मन्त्र अनथ्थक हैं इसके पूव पक्त में यारक 

ने जहाँ कोत्स का मत दिया उसमें आक्षेप उठाते हैं -- 
“अनथेका मन्त्रा...अथ ब्राह्मणेन रुपसम्पन्ना 

विधीयन्ते, उरु प्रथस्व इति प्रथयति ॥” 

अथोत्‌ मन्त्र अनर्थक हैं. क्योंकि यदि ब्राह्मण न हों तब 'उरु 
प्रथस्' आदि का स्वरूप ही कुछ नहीं बनता। ब्राह्मण ने बताया 
कि “इति प्रथयति” तब ज्ञात हुआ कि “उर प्रथस्व” का यह अथे 
है। अतः मन्त्रों का अर्थ ब्राह्मण के अधीन हुआ । यह पूव पत्ती 
ले स्थापना की । 


यास्क इसके उत्तर में कहते हैं :--नि०-१-१६ के प्रारम्भ में :-- 


 एतद थे यज्ञस्थ यद्रप सम्झ्ध', यत्‌ कर्म 
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क्रियमाणमग्सजुवाभि वद्तीति च व्राह्मणम । क्रीडन्तो 
पत्रेनप्तूमि! ? 


अथात-यही तो यज्ञ कर्म को समृद्धता (उत्तमता ) है कि' 
उस २ कर्ण के। मन्त्र के शब्द ही बतलाते हैं. (उस सन्‍्त्र से वह्‌ 
कर्म ही तो सम्पूर्णता के प्राप्त होता है )। इसी के आगे ओर 
स्पष्ट करते हैं कि “यत्‌ कर्म क्रियमाणसृग्यजुबोसि वद॒ति” अथोत्‌ 
समृद्धता तो यही है कि ;ऋग्‌ या यजु क्रियमाण कर्म के ही 
कहता है । 
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दूसरे शब्दों में तत्‌ तत्कर्म में विनियुक्त हुआ मन्त्र स्वयं अपने 
अर्थ के कारण द्वी उस २ कर्म का द्योतन करने से उस २ कर्म में 
विनियुक्त है। शेप ब्राह्मण ने फिर इति प्रथयति' आदि कह कर 
क्या किया से। थास्क इसको “इति च त्राह्मणम्‌” कह कर दशाते 
हैं कि ब्राह्मण भी उस मंत्र के लिझ् से ( तदगत शब्दों से ही ) उस 
प ०० पा ०९ लिखते हैँ 
अर्थ के कहता है । इसमें दुगोचाय भी लिखते हैं :-- 


“दब्दसामान्यांत्‌ू, ब्राह्मएप्रामाण्याच्चेति च 
शाज्द३। ब्राह्मणमपिच सन्त्राणामथ्थत्वत्वमेव दर्शायति। 
अनर्थका हि सन्त; कथ्थ कमाभिवदेस। । कर्थ॑ 
वानभिवदन्त) समद्ध श्रेय” 


अभिप्राय यह कि ब्राह्मण ने स्वतन्त्र किसी मन्त्र का विनियाग 
नहीं बताया अधि तु मन्त्र के अनुकूल द्वी उसका विनियोग दशोया | 
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ऋगू-यजु: क्रियमाण कम को कहता है। इसका उदाहरण यास्‍्क 
विवाह कम में विनियुक्त हुये वेदिक विवाह संस्कार के प्रसिद्ध मन्त्र 
“क्रीडन्तो पुप्रैनेप्तृभि:” द्वारा देते हैं। समग्र मन्त्र इस प्रकार है;-- 


इद्दैध स्त॑ मा विधोष्ट विशवमायुव्येश्नुतम्‌ | 

क्रीडन्तौ पन्रेनेप्तूमिमेद्सानों स्वशृहदे॥क० १०-८५-२२.: 
मन्त्र का अथ सवथा विस्पष्ट है ;--“यहीं ( गृह ) पर ही 

रहो । प्रथक्‌ मत होओ स्वगृह में धममोठुसार आमोद प्रमोद करते हुये 

पुत्न और पौन्नों से खिलाड़ करते हुए सम्पूर्ण आयु के भोगों ।” 


बतलाइये मन्त्र पुकार पुकार कर कह रहा है. कि मुझे! विवाह 
कम में लगाओ। कहने का तत्पय यह कि विनियोग मन्त्र के अधीन. 
है --न कि मन्त्र विनियोग के अधीन | 

यह यारकाचाय को अभिमत है :-- 


अब हम इस विषय सें प्रत्यगृदर्शों दयाननद्‌ की धारणा के 
भी दिखा देना आवश्यक सममत्ते हैं :-- 


ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका प्रतिज्ञा विषय प्ृ० ३६६ संस्करण ६-- 
“अन्न वेद भाष्ये कर्म काण्डस्थ वर्णने शब्दार्थ: 
करिष्यते, परन्त्वैतेवेंदमन्त्रें: कर्मकाण्ड विनियेजिते 
श्र . यन्नांग्ने . होन्नाद्यववर्ेधान्ते ययत्‌ कत्तंव्य॑ 
तत्तदतन्न विस्तरतों न वर्णयिष्यते । कृत; कमकाण्डा 
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छानस्येतरेथ शातपथन्राह्मण पूर्ष मोमांसा श्रौत 
सून्नादिषुयथार्थ विनियोजितत्वांत्‌ । पुनस्तत्‌ कर्थनेना 
रषि प्रन्थवत्‌ पुनरुक्त पिष्टपेषणापत्तेश्चेति ॥ 
तस्माद्‌ युक्तिसिद्धों वेदादि प्रमाणानुकूलो 

मन्त्राथोनुख्त स्तदुक्तोषपि विनियागे प्रद्दीतु 
पेह्यो5स्ति” 

भाषाथ प्रकृत में--इसलिए जो कमकाणड वेदानुकूल-युक्ति 
प्रमाण सिद्ध-मन्त्राथानुसारी (जिसे कि मन्त्र का शअथ ही बता रहा 
हो ) का मानना योग्य है, अयुक्त को नहीं | यह है धारणा विनियेग 
विपय की जिसे भूमिका में लिखा । 

यहाँ प्रकृत में इतना ही है कि ऋषि दयानन्द ने विनियोग का 
मन्त्राथोनुसारो होना ही मुख्य स्वरूप बताया । 

यही बात यास्क का ऊपर वाला लेख कहता है । 

मूल वेद मन्त्रों पर विचार करने से विनियोग के विषय में बहुत 
'कुछ कहा जा सकता है परन्तु यहाँ इतना ही पयोप्त है ॥ 


यास्क ओर पदपाठ 
निरुक्त की भूमिका १--१७ में लिखा है-- 
(१) “अधांपीदमन्तरेण पद विभागे न विदयते” 


अथोत्‌-निरुक्त के बिना पदविभाग सम्बन्धी ज्ञान नहीं हो 
सकता | 
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(२) निरुक्त ६-२-- 


“वेति च य इति च चकार शाकल्यः । उदात्तं त्वेव- 
-माख्यातमभविष्यत्‌ असुसमाप्तदचार्थ। ॥? 


अथोत्‌--वने न वायोन्यधायि चाकन?” ऋ० १५-२९ । १ इसमें 
“बाय: शब्द के यारक “वे: पुत्र:” लिखते हैं। अथात यह एक पद 
.है। आगे लिखते हैं कि शाकल्य ने इसके दो पद माना है “वा” 
तथा “यः” | यास्क कहते हैं यदि दो पद माने जावे' तो 'न्यधायि! 
आख्यात 'तिडुतिड: ! (अप्टा० ८१-२८ ) सूत्र विषय में निधात 
'महीं होगा क्योंकि “यदूबृत्तान्नित्यम्‌” अष्टा० ८-१-६६” इसका अप- 
वाद है। यदि पाणिनि के सूत्रयास्क के काल में न भी रहे हों तो 
व्याकरण रूप बेदाड़ तो कोई न कोई किसी न किसी रूप में रहा ही 
होगा यत्‌ के योग में सब निघात का श्रतिषेध हो जाने से 'न्यथायि? 
आख्यात उदात्त हो जायेगा । अतः एक पद मानना ही ठीक है। 
'ऐसा यास्‍्क कहते हैं | 


(३) निरुक्त ४-१७-- 


“नूचिदिति निपातः” दुगे नूचित्‌ को एक निपात मानता है। 
'परन्तु पदकार शाकल्यादि तथा आचाय स्कन्द स्वामों इसे दो पद्‌ - 


मानते हैं । 
(४) निरुक्त ५-२१ 
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“अरुणो मासकृदृद॒क).......ऋ० १-१०५-१८ 
मास कृत्‌ मासानां चाध॑मासानां च कर्त्ता भवति 
चद्धमा ” 





इससे यारक्र ने मासक्षत्‌ की व्युत्पत्ति “मासंकरोतीति मासक्ृत” 
करके उपपद समास द्वारा एक पद माना है। “गतिकारकेपपदात” 
सुत्र से उत्तरपदान्तोदात्त/स्वर भी ठोक है । 


उधर शाकल्य के पद पाठ में इस “मास कृत! शब्द को दो पद 
असमस्त मा--सक्ृत्‌ ऐसा माना गया दै। 


ऋषि दयानन्द ने अपने भाष्य (ऋ० १-१०५-९८) में इस 
प्रकार से लेखन क्रिया है-- 


४( म्ा-सकृत्‌ ) मामेकवारम्‌ । अशैकपद्मम-- 
+ भर दीनां 
मासानां चार्धभासा च कत्तो । अन्नमास 
कृद्त्पेतत्‌ पर्द॑ निरुक्तकार प्रामाण्यादनुमीयते । 
शाकल्यरतु (मा-सकृत) इति पदद्यममिजानीते।” 
इससे सिद्ध है कि दानों प्रकार का व्याख्यान हो सकता है 
आचाय स्कन्द स्वामी इस प्रकार लिखते हैं-- 
भासकृदिति यस्पैके पद॑ तदभिप्रायेणेतदेव 
भाष्यकारेण व्याख्यातम्‌। शाकल्थस्तु हे एवं पदे” 
पृष्ठ ३३६ निरुक्त भाष्य भा० २॥ 
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“बद्िन्द्र चित्रंमेहनास्ति त्वादातमद्विव) । 
यदिन्द्र चित्र चायनीयं, महनीय॑ धनमस्ति। ऋ०५-३९-१ 
यन्‍्म इह नास्तीति वा ॥ जीणि मध्यमानि पदानि ।” 


यहाँ पर यास्क ने “मेहना” पद्‌ के एक पद्‌ और दो पद दोनों 
ही माना है। 'महनीय॑! अथथ लिखकर एक पद्‌ दशोया| 'म इह 
नास्ति! ऐसा दूसरे पक्ष में भी दशा दिया । यह ज्ञात रहे कि 
शाकल्य ने इसको एकपद्‌ माना है; तथा सामवेद्‌ के पदकार 
गाग्य ने त्रिपद्‌ । 

विशेष यहाँ यह है कि यास्क ने दोनों ही पक्षों को स्वीकार 
किया है जिससे स्पष्ट सिद्ध. है कि यास्क का निरुक्त केवल ऋग्वोद 
का ही व्याख्यान नदीं ; ऋग्?द ही की अथथ प्रकियां दिखाना इस 
ग्रन्थ का उद्दे श्य नहीं, अपितु सब वेदों की प्रक्रिया का द्शोना ही 
इसका मुख्य ध्येय है। यह वात हम पूर्व भी लिख चुके हैं।' 


(६) निरुक्ति ४-२१- “शांयु। खुखंयु।। अथा न 
शंयारये द्धांत ॥ ऋ० १०-१५-७॥ 
शमसने च रोगाणाम्‌ यावनं च भयानाम्‌ । 
अथापि हॉयुवोहस्पत्य 'उच्यते ” 
र्३ 
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पदकार तया सायण ने “शंथुः” के द्विपद माना है। यास्‍्क 
इसके एकपद्‌ तथा ह्विंपद मात्र कर दोनों प्रकार का व्याख्यान 
करते हैं | जिससे पद्‌ पाठकारों की व्ययस्था का स्वरूप भलीभाँति 
ज्ञात हो जाता है। है 


पढ़ पाठ अर्थ के पोछे है त कि पद पाठ के पीछे अथे-- ' 


यह यास्‍र्क्र के प्रमाण से स्पष्ट सिद्ध हैं। इसी से. तो यारक 
(नि० ६-२८) में जैसा कि हमने ऊपर दिखाया शाकल्य के पद 
पाठ के न मान कर खर में भेद दिखाते हुए उसका प्रत्याख्यान 
करते हैं । हेतु यही है. “यदूवृत्तान्नित्यम्‌” सूत्र से “यदूबृत्त! होने से 
'्यधायि! आख्यात सवोनुदात्त (निधात) नहीं हो; सकता, अतः एक 
ही पद्‌ रखना चाहिए । यह यास्‍्क का कथन ठोक है। हाँ, जब खर 
में भी द्वान्द्स प्रत्यय माना जायेगा जिसका विधान पाणिनि भोर 
प्तव्जलि ने किया है। उस अवस्था में दो पद्‌ हो जाना भी ठीक 
हो सकता है। क्योंकि पद भेद तो यास्क भी मानते ही हैं। जैसा 
कि 'शंये:” में हम दिखा चुके । ह 


(७) ओर देखिये, आधुत्तिक उपलब्ध वेद्भाष्यकारों में सबे- 
प्रथम स्कन्द्‌ स्वामी पद्पाठ की व्यवस्था कैसी विस्पष्ट बताते हैं-- 
पुृ० ८१--भा०२॥ निरु० २-१३-- 

“शाकल्यात्रेयप्रभतिभि नौवशहीतम्‌ । पूर्व 
निर्वेंचनाभि प्रायेण । गार्ये प्रामुतिभिरवगृहीत 
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'मिति तदेव कारणम्‌ ।*-विचित्रा; पंदकारणासलि 
प्रायाः क्वचिहृपसर्ग विषये्पे नाव गृह णन्ति 
यथा -'शाकल्थेन “अधीवासम्‌” हति नावगृहीतम्‌ 
आज्रेयेश तु “अधिवासम” इत्यवग्रहीतम्‌ तस्मा- 
दवग्रहोष्नवग्रह।” 


(२) पृ० १६१--“सम्तभि व्याहरत्वेषपि 
च पद काराणां व चित्रथम_ । केषांचिदेकपद्त्वं न 
चैकेषाम” । 
अथोत्‌--शांकल्य, . आत्रेय आदिकों मे अपग्रह नहीं कियां, 
पूव निवाचन को लक्ष्य मं रखने से | गाग्य प्रभतियों ने अवग्रह 
किया है। इसमें कारण वही है। पदकारों फ्रे अभिप्राय विचित्र होते 
हैं, कहीं पर उपसग के विषय में भी अवग्नह नहीं करते | जैसे 
शाकल्य ने ऋ० १-१६२-७६ में इस पद का अवग्रह नहीं किया | 
आत्रेय ने ( तै० सं० के पद्पाठ में ) 'अधिवासम्‌! ऐसा अबग्रह . 
दशोया है। [ स्वामी दयानन्द ने भी यजुवेंद भाष्य २५-३९ में इस 
पद्‌ का अवग्रह किया है। सायण ने ऋग्वेद भाष्य में नहीं किया | 
तै० सं० प्राप्ति शा० त्रिभाष्य रत्न पृ० १०२-१०५ में भी अवग्रह है ] 
. , अन्त में स्कन्द स्वामी कहते हें--“तस्मादवग्रहोड़नवग्रह:” 
इसलिये अवग्रह के निश्चित नहीं समझ लेना चाहिये। 
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एक आचाय ने किसी पद्‌ का एक प्रकार से अबवग्रह दिखाया तो 
उसी के पकड़ कर ही बैठ न रहना चाहिये । 
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इन उद्धरणों से रपष्ट है कि स्कन्द स्वामी अवग्रह ऐछिक है . 
ऐसा मानते हैं । नियत नहीं मानतें। यही यास्क का मत है । स्वामी 
दयानन्द की भी यही धारणा है। 

अब इस विपय में हम अन्तिम सम्मति महपि पत्तव्जलि 
भगवान्‌ की भी दिये देते हैं जे स्वय॑ पदकार हुये हैं। ऐसा हमारा 
विचार है | 

44 पु (0 
अवग्रहेडपि । न लक्षणेन पदकारा अनुव॒त्या । 
पद कारनाम लक्षणमनुवत्त्यमू। यथा लक्षणं पढं 
कर्त्तव्यम” अनोनुट-भा० ८-२-१६--४० ६२ 

अथोत्‌ व्याकरण सूत्र के पीछे पदकारों के चलना पड़ेगा, 

न कि पद कारों के पीछे व्याकरण सूत्रों के । 


यहाँ इतना ध्यान रहे कि पदकार सव वैयाकरण हुये हैं। ऐसी 
हमारी धारणा है। निरुक्त शास्र के ज्ञान के विना भी पद्‌ विभाग 
का ठीक २ ज्ञान नहीं हो सकता यह पूर्व कह चुके हैं । 


पद्पाठ के विषय में हम बहुत कुछ लिखना चाहते थे, परन्तु 


उसके लिये तो प्रथक्‌ एक बहुत बड़े खवतन्त्र लेख की . आवश्यकता 
है । यहाँ संक्षेप से विद्जनों के सन्मुख इतना ही पर्याप्त है। . 
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१०--यारक तथा यौगिक पत्रिया 





यौगिकवाद में जो कुछ भी प्राचीन और अवॉोचीन विचार 
उपस्थित किये जाते हैं, उनमें वेद्‌ तथा ब्राह्मण ग्रन्थों के पश्चात्‌ 
यह निरुक्त शात्ष इस वाद का “आदि प्रधान ग्रन्थ है ऐसा कहना 
अनुपयुक्त न होगा । निरुक्त शाख्र की रचना ही इस वाद के संसार 
में व्यक्त करने के लिये हुई। निरुक्त नाम है निवोचन का--निवोचन 
प्रकृति प्रत्य की योजना का ही तो नाम है जो अर्थ को लक्ष्य में 
रख कर की गई हो। यास्‍्क ने वेद्‌ में से जिन २ अनन्वित अथवा 
अस्पष्ट शब्दों के साज्ञात-येग समाधि द्वारा एकाथ या भिन्नाथ में 
जाना, लेक के उपकाराथ उन २ शब्दों का संग्रह कर दिया, 
अथोत्‌ उन्त शब्दों के पढ़ देने से यारक्त ने अपने काल तक उत्त २ 
शब्दों के तत्ततावृत्ति निमित्त के दशों दिया, और वह भी निर्देश- 
मात्र, जो अवछिन्न परम्परां द्वारा उनके काल तक चला आ 
रहा था। दूसरे शब्दों में शब्द-अर्थ के नित्य सम्बन्ध को यारक ने 
अपने निधण्टु में दिखला दिया | ए 


यास्‍्क ने केवल अपनी कल्पना से ही ऐसा कर दिया, “गो” 
के २१ नाम अपनी इच्छा से ही निकाल २ कर रख से हों यह 
बात नहीं, अपितु इसका आधार स्वयं मूल वेद संहिता तथा तदू 
व्याख्यान अन्थ जह्मणादि है.। प्रथम हम इस में वेद का ही प्रमाण 


देते हैं :-- 
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उवाच मे वरुणो मेधिराय त्रिःसप्त नामाध्त्या विभर्त्ति 
विद्वान पदस्थ गुद्या न वेचक्ष्यगांय विप्र उपण्य शिक्षन्‌ 
॥ ऋ० ७-८७-शा 


५१५४. 











अन्वय/--वरुणो विद्वान मेधिराय मे उ वाच “अध्न्या? 

त्रिःसप्त नामा विभर्ति । (स) विप्र उपराय घुगाय 

शिक्षन्‌ , पदस्थ गुह्या (नामा ) न (च) वेचद्‌ ।। 
अथ--वरुण विद्वान मुझ' बुद्धिमान ( जीव ) के बठाता है कि 
/अध्त्या” “गौ” २१ नामों के धारण करती है (गो के २१ नाम 
हैं ) उस विप्र वरुण ने युक्त हुये उपरत यागी को शिक्षा देते हुए 

गुप्त नामों का बताया है। ै 

कितना विस्पष्ट अर्थ है | इससे यह सिद्ध है कि यास्‍्क 
ने निधण्टु में जो नाम लिखे हैं. वें सब वेद के ही आधार 
पर है। 


इन शब्दों के व्युत्पत्ति नियम को यास्‍्क ने निधणटु के व्याख्यान 
रूप निरक्त प्रन्थ में दिखाया । निरुक्त और निवंचन एकाथवादी 
शब्द हैं। 


यास्क ने अपनी भूमिका में नामाख्यात-उपसर्ग और निपात यह 
चार प्रकार के शब्द दिखा कर आगे स्पष्ट अपना सिद्धान्त लिखा-- 
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“इतीमानि. चत्वारि पदजांता न्यनुक्रान्तानि 
नामाख्याते चोपसर्गा निपाताइच | तत्न नामान्धा- 
ख्यातजानीति शाकठायनो नेरक्‍त समयश्र । 
न स्वाणीति गाग्यों वेयाकरणानां चेके” । 
निरुक्त १-१२ 

अथोत्‌--इस प्रकार नाम, आख्यात, उपसर्ग और निपात 
यह चार पद अनुक्रम से दशोये ज। चुके । इन नासों के विषय में 
“सब नाम आख्यातज प्रकृति प्रत्यय के योग से बनते हैं ऐसा 


शाकटायन तथा नेरुक्तों का मत है। गाग्य तथा वैयाकरणों में 
से कुछ एक एसा मानते हैं कि सब नाम अख्यातज नहीं। 


इस प्रकार यहाँ इस विषय को उठा कर इसमें उत्तम तया 
पूव पक्त॑ ओर उत्तर पक्ष द्वारा योगिक बाद की स्थापना की। 


यह प्रकरण बड़ा ही मनोरब्जक है, यह इस ग्रन्थ का अध्ययन करने 
वाले सब जानते हैं। 

आगे ग्न्थ के प्रयोजन बताये-तत्पश्चात्‌ द्वितीय अध्याय के 
प्रथम पाद में निवेंचन की रीति बताई। तसत्पश्चात्‌ निधरषटु के 
प्रास्भ से गो शब्द से लेकर देव पत्सन्‍्त तक क्रमशः नैधरटुक-- 
नैगम--और दैवत काणडें द्वारा सब शब्द समास्नायों का निवंचन 
दिखाया यह निरुक्त का प्रधान विषय है। मध्य मे जहाँ तेहाँ 
प्रसज़्तः अन्य बातों का उल्लेख भी है ।' 

सब निवचन दे कर उनका प्रयोग कहाँ २ हुआ है यह दिखाने 
के लिये वेद का प्रमाण देते गये। तत्तत्‌ निवंचन के तत्तदू वेद 
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मी 


मन्त्र के अथ की योजना द्वारा पुष्ट किया। जिस से यह वात 
भी सष्ट हो जाती है कि यास्‍्क व्युपत्ति निमित्त अर्थ में मन्त्र 
को प्रमाण रुप में उद्धृत करते हैं । 

दैवत काण्ड में आचार्य ने देवतावाद की उत्तम रीति से . 
स्थापना की है। परन्तु निर्वंचन के वहाँ पर भी साथ २ निरन्तर 
दर्शाते गये हैं । इस से यह सिद्ध है कि यास्‍्क इस यौगिक प्रक्रिया 
के परम उपासक आदि मूल मह्दा पुरुष हैं। 

(२) यौगिक वाद के विषय में भगवान्‌ पतव्जलि का मत 
निम्न प्रकार है :--- 


नांम च धातुजमाह निरुक्‍्ते 
व्याकरणे शकटस्प च तोकम्‌ । 
थन्न विशेष पदार्थ समुत्य॑ 
प्रत्यवतः प्रकृतेद॒व तदृूद्यम्‌ ॥ 
“तेगम रूढ़ि भव॑ हि खुसाधु।” नेगमाश्य रूढि 
भवाश्रीणादिका। खुसाधवः कर्षस्पु? । 
अथोतू--नाम के निरुक्त में धातुज माना है, तथा व्याकरण 
में भी शाकटायत का ऐसा मत है। जो विशेष प्रक्कृति प्रत्यय से 
व्युत्षादित नहो उसमें “प्रकृति दृष्ठा प्रत्यय ऊहितव्य; प्रत्ययं च 


दृटा प्रकतिरुहितव्या”” प्रकृति देख कर प्रत्यय की ऊहा कर लेनी 
चाहिये ओर भ्रत्यय को देख कर प्रकृति की। 
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इससे स्पष्ट है कि महाभाष्य कार 'नाम” के धातुज निरुक्तकार ' 

के मत से बताते हैं। तथा विशेष ध्यान देने की बात यह है कि 

“क्लैमरूढ़ि भव॑ हि सुसाधु” नैगम प्रथक्‌ है, रूढ़ि प्रथक्‌ है। 

“ ऋथोत्‌ वेद में रूढ़ि शब्द नहीं, यह भगवान_पतथ्जलि का मत है। 

इसी से दयानन्द्‌ की धारणा सप्रमाण--यथाथ सब के मानने 

योग्य है। इसी की व्याख्या ऋग्ेदादि भाष्य तथा उणादि सूत्र की 
भूमिका में भली प्रकार की है| वहाँ देखी जा सकती है । 


(३) इस यौगिक प्रक्रिया में यासक्त का आधार वेद और 
जआाह्मण प्रस्थ हैँ। इस विषय में हम प्रथम वेद मन्त्रों द्वारा ही 
विचार करते हैं--नि० ७-१५ में यास्क प्रद्शित ऋग्द्‌ के प्रथम 
मन्त्र ही को लेते हैं :-- 


“अग्नि मीणे पुरोहितं यज्ञस्थ देवसरत्विजम । 
होतारं रत्न घातमम” । 


इस मन्त्र का अभिधेय क्या है? समस्त मन्त्र किसकी स्तुति 
करता. है ! “इंडे” 'रतुति करता हूँ? इस क्रिया का कर्म कोन है ! 
अप्नि था पुरोहित-देव या ऋत्विज होता हे या रत्न-धातम-- 
कौन है ? यदि कहा जावे ये सब प्रथक्‌ २ हैं ओर 'इंडे? क्रिया 
के भिन्न कम हैं तब यह अथ दोगा में अग्नि की स्तुति करता हूँ। 
इसी प्रकार पुरोहित की, यज्ञ के देव को, ऋत्विक्‌ की। होता की 
ओर रत्न-धातम की। अब इस मन्त्र का देवता तो अग्नि है 
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अतः पुरोहितादि ये सब अम्रि शब्द के विशेषण ही माने जाने 
चाहिये । तभी अर्थ सुसंगत द्वोता है | 


एक बात और यहाँ विशेष है कि निरुत्तकार के मत में मुख्यत्वेत . 
एक आत्मा की ही सब स्तुति है “महाभाग्याद्‌ देवताया एक एव 
आत्मा बहुधा स्तूयते” नि० ७ के अनुसार “अग्निमीणे! पुरोहितम में 
अप्नि भी आत्मा का विशेषण है ऐसा मानना पड़ेगा 

श्रथवा अम्रि शब्द के ही परमात्मा का वाचक मानना पड़ेगा। 
उसय था पाशारब्ज: दोनों ही प्रकार से योगिक वाद की सिद्धि 
अनिवार्य है। बिना यौगिक प्रक्रिया के “अप्निः शब्द परमात्मा 
बाची सिद्ध नहीं हों सकता । परमात्मा के विशेषण मानते हैं. तब 
पुरोहित आदि शब्दों को यौगिक वाद द्वारा ही अप्नि के विशेषण 
बना सकते हैं। अन्य कोई भी प्रकार नहीं। इसी कारण से यार 
दैवत कारड में अ्नि शब्द की अनेक प्रकार की व्युत्त्ति दशोयी 
ओर इसके उदाहरणार्थ भी वही उपयु क्त ऋग्वेद का प्रथम मन्त्र ही 
उदाहरण में दिया । 


“देवो दानाद' वा दोपनादू वा द्योतनादू वा 
द्ुखाने मवतीति वा ये। देव; स देवता” 
इस वचन से तथा अन्य इस स्थल के सम्पूर्ण लेख में सब 
शब्दों की व्युसत्ति द्शोइ | इससे यास्क का हृदय सष्ट है। 
इस पर पूव पक्षी कहना है :-- 
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(पू्र पत्ती ) “हम के ते बेद्‌ से ही वेद का अर्थ बताओ। 
हम वेदाज्ञ, उपाड्रादि किसी को नहीं मानते। सीधा वेद जो हमें 
बता दे वह हम मान लेंगे। हम ते वेद को ही स्वतः प्रमाण मानते 
हैं, परत: प्रमाण के पचड़े में हम नहीं पड़ते ।” 


. (सिद्धान्ती ) बहुत अच्छा सुनो “अप्नि मीडे पुरोहितम्‌” में 
विशेष्य विशेषण भाव से पुरोहितादि यह सब अप्नि के विशेषण ही 
माने जाने चाहिये। दुजन सन्तोष न्याय से निरुक्त की बात छोड़ 
भी दी जावे तब भी स्वयं वेद ही कहता है कि इन अभि-अश्विनो 
आदि का यौगिक अर्थ भी लेना चाहिये। यथा ऋ० ८५-३१ में-- 


(१) “आ बहेथे पराकात्‌ पूवीर शनन्‍्तावश्विनों। 
पुरइचन्द्रा ना सत्या” ॥ऋ० ८-५-३१॥ 


यहाँ पर “अश्नन्तावश्विनौ” यह पद ध्यान देने योग्य है। 
मूल वेद संहिता में ही अश्विनो की व्युत्पत्ति परमपिता परमात्मा 
ने ही दशों दी, जिससे इन शब्दों का व्युत्पत्ति द्वारा ही अर्थ 
करना चाहिये यह शिक्षा दी । “अश्नन्तो” होने के कारण 
“अश्विनो” कहलाते हैं यह स्वतः प्रमाण बेद से ही सिद्ध है। 
.. ध्ब परतः प्रमाण जिसको तुम पचड़ा कहते हो उसकी 
व्यवस्था भी सुनो | 

जैसे स्वयं वेद ने ही योगिक वाद “का मूल रख दिया तब 
उसके अनुगामी ब्राह्मणादि ए सा क्यों न करते | 
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(२) “अदिवनाविमे हीद संग इल॒वाताम” । 
शतपथ ब्रा० ४-१-५-१६ 

३) अदनुवाते हितों लोकान ज्योतिषा च रसेन च” 
वृहद्देवता ७-१२७॥ 

(४) “अदिवनो यद्‌ व्यइनुवाते सब रसेनान्या 
ज्योतिपान्य; । अद्वेरद्िवनावित्यौण वामः तत्‌ 
कावदिवनो ! गद्यावाप्रथिव्यावित्पेकेः्होरात्रावित्येके 
राजानो पुण्य क्ृता वित्मेत्िहासिका: ॥” निरु०१२-१ 





शतपथ और दृहद्देवता कार ने “अश्विनो” की वहीं व्युलत्ति 
दिखाई जो ऊपर वेद के मन्त्र (ऋ० ८-५-३१ ) में दशोई गई । 
निरुक्त कार ने वही व्युतत्ति दिखाई, साथ ही उस व्युत्यत्ति का 
फल भी दिखा दिया | अथात्‌ “यदूव्यश्नुवाते स्वम्‌!” सब में प्राप्त 
है अतः अश्विनों कहे जाते हैं । 

इसी लिये कई एक आचायो' के मत में द्यावा ओर प्रयितरी 
को ही अश्विनों कहते हैं| कई एक अहोरात्र को अश्विनों मानते 
हैँ । ऐतिहासिक लोग इन्हीं अश्विनों को पुएथ कृत राजा 
मानते हैं । 

यौगिक प्रक्रिया वाद में यह्‌ स्थल कितने स्पष्ट हैं। इन प्रमाणों 
से वेद में केवल योगिकत्व द्वी सिद्ध नहीं.होता अपितु यह- भी सिद्ध 
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है कि देवता वाद में भी योगिक प्रक्रिया का आश्रय अवश्य 
करना पड़ेगा । क्योंकि देवता के प्रकरण में ही यास्क ने अश्विनों 
की व्युत्तत्ति दृ्शों कर उस के भिन्न २ अर्थ दिखाये | यह बात. 
अतीव ध्यान देने योग्य है | 


. -अब पूर्व पक्षी को कहने का कोई अवसर नहीं रह जाता।' 
अतः विशेष्य विशेषण भाव अवश्यम्भावी है इसी से “अग्नि मीडे' 
पुरोहितम” में पुरोहित, ऋत्विकू, होता, देव ओर रत्न-धातम 
ये सब अग्नि के विशेषण हुये। यह तभी हो सकता है जब ये थोगिक: 
हों | नहीं तो आप ही बताइये कैसा अप्रि पुरोहित ? केसा अग्नि, 
ऋत्विक्‌ ? हांता, यह कथन सू्खों के आलाप के समान ही तो' 
सिद्ध होगा। 


अतः ऋग्वेद का प्रथम मन्त्र हो योगिक प्रकिया का संस्थापक. 
है। यह हमारी धारणा है । इसको कोई अन्यथा सिद्ध नहीं, 
कर सकता। 
(४) वेद के कुछ और भी स्थल ,इस विषय में देना हम 
आवश्यक सममते हैं--: तथथा 
(१) 'ऋ० १-१-४-अग्ने यदज्ञमध्वर॑विश्वतः. 
पविराभूरसि” 


में जब 'यज्ञ! यह पद्‌. आगया तो पुनः अध्वरं की क्या आवश्यक्ता 
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रह जाती है। इसी प्रकार “गावों न धेनवः १ ( ऋ० ६-४४-२८ ) 
उर्वी प्रथिवी ( ऋ० ६-७८-२० ) | भूमि प्रथिवी'! ( ऋ० १२-१-७ ) 
तोक॑तनयम्‌ ( ऋ० ६-४६-१० ) “यथेयं प्रथिवी महदी दाधार” 
ऋ १०-६०-९ यहाँ प्रथन शील मही भूमि अथवा महान_गुण वाली 
प्थिवी, ऐसा विशेषण विशेष्य भाव कर लेने से मन्त्र की यथाथ 
सद्गतिसुसम्बद्ध हो जाती है। इस विषय में विशेष (देखो बैदिक व्ाढ 
मय का इतिहास पृ० १४४-१४५, यहाँ जोड़े जोड़े में एक शब्द को 
विशेषण तथा दूसरे को विशेष्य मानना अनिवार्य है इसके विना 
कोइ गति नहीं हो सकती। 


(५) “मन्येत्वा यश्चियं यश्चियानाम मन्ये त्वा 
च्मवतमच्युतानाम्‌” ऋ० ८-९६-४ ह 

यहाँ भी अच्युतों में च्यवन से ( अग॒ति शीलों में गतिं शील ) 

ऐसा मूल मन्त्र में कहा गया है च्यवन से यहाँ किसी ध्यक्ति 


विशेष (?7००७/ ९४7१९) का अभिप्राय ग्रहण नहीं । 
निरुक्त में जो लिखा-- 


“जपवन ऋषिभेवति चधवयिता स्तोमांनाम” 


इसका भी यही अथ है “च्यवन ऋषिं (साक्षात्‌ ऋृत धमो-द्रष्टा) 
होता स्तोमों मन्‍्त्रों का ज्ञान कराने वाला होने से । गत्यर्थक धांतु 
ज्ञानाथ क भा होते हैं| यह बैयाकरण लोग जानते हैं | 
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अतः यहाँ भी मन्त्र में च्यवनमच्युतानां' कहने से स्पष्ट 
है कि यहाँ च्यवन!ः का अथ .च्युढः गतो धातु को लेकर 
ही किया जायगा । क्या यह स्पष्ट यागिक बाद का प्रतिपादन 


नहीं | 


(६ ) इतना ही नहीं' कि वेद ही इस यौगिक वाद का 
प्रति पादन करते हैं, ब्राह्मण सब के सब इसका स्पष्ट प्रतिपादन 
करते हैं | इसके लिये तो लाहोर डी० ए० वी० कालिज से 
श्री पं० भगवदत्तजी द्वारा सम्पादून कराया श्री पं० हंसराजजी 
कृत वैदिक कोष ही देखा जा सकता है। अब हम पुनः नेरुक 
प्रक्रिया ही को लेते हैं-- 


(७) स्वयं यारक ने भी ब्राह्मणादि के आश्रय ही से तो 
विधरटु, में, कण्व: | वेन:। ऋभुः उशिजः । गृत्सः इत्यादि शब्द 
जो लोकिक बुद्धि पुरुषों में संज्ञा वाची ही प्रसिद्ध हैं यह सत्र 
'भेधावि? नामों में पढ़े हैं। “कुरब:” जिसको सामान्य जनता 
इन्द्रप्रस्थ के कुरुबंशज सममभते हैं यास्क ने इनको ऋत्विक्‌ नामों में 
पढ़ा है अथोत्‌ उनके मत में यह शब्द ऋतिक वाची है। “कुत्सः” 
बज नामों में पढ़ा है, उशिक्‌ कम नामों में है । 


यौगिक वाद को न सानने वालों से हम पूछते हैं क्‍यों साहब ! 
यहाँ 'कश्व” का अथ कण्व ऋषि क्‍यों नहीं लेते हो! “कुत्स” 
से ऋषि ही क्‍यों न लिया जावे | वजू अथ केसे लिया गया! 
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इसका उत्तर भला हो ही क्या सकता है. धिना यौगिक वाद 
को शरण स्वीकार करने के सच्ची वात का स्वीकार ही उत्तर 
होता है ॥ 

(८) अब हम निरुक्त के प्राचीन “आचाय वररुचि” के हस्त 
लिखित ग्रन्थ / निरुक्त समुच्चय ” की साक्षी और देते हैं 
जिससे यह ज्ञात होगा कि हमने यौगिक प्रक्रिया के विषय में 
ऊपर निरुक्तकार का जो अभिप्राय लिखा है वह सब प्राचीन नेरुक्तों 
का मत है हमारी अपनी कल्पना नहीं-- 


(१) एृ० २-३ पर “बह्मजज्ञानं प्रथम पुरस्तात्‌ 
यजु। १३-३१ 
का व्याख्यान करते हुये आचाय वररुचि श्रह्म शब्द का अथ 
आदित्य करते हुये लिखते है-- 


“ब्रह्म नामानि स्वाणि सामन्येनांख्यातजानि 
हि। नेरुक्तसमयत्वात्‌ क्रियायोगमड़ीकृत्य प्रयोग; । 
तथा हि तत्र नामान्यस्यात जानि शकटायनों नेरुकत- 
समयदच बह, ढहि, वृद्धो हत्यन्येभ्योषपि दृश्यते 
इति मनित्‌ । मनिन्‌ प्रत्ययान्त स्थेतद्र पम , स्वतः 


परि वृद्धत्वात्‌ ब्रह्म राव्देन आदित्य मण्डल- 
रुच्यते........ 
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अथोत्‌ ब्रह्म वाचक सामान्यतया सब नाम आख्यातज 
(योगिक) हैं. यह निश्चय है। इसी लिये इस विषंय में नाम सब 
आख्यातज ( यौगिक ) हैं यह सब नेरुक्त तथा शाकटायन मानते 
हैं| वृह व्ृहि से सनिन्‌ प्रत्यय से त्रह्म शब्द सिद्ध होता है, परि 
वृद्ध होने से ब्रह्म शब्द का यहाँ आदित्य मण्डल अर्थ है। सब 
यौगिक क्यों है--इसमें युक्ति दी--/नैरक्त समयत्वात्‌” क्रियायोग- 
मद्बीकत्यप्रयोग:” अथोत्‌ यह नेरुक्तों का सिद्धान्त है क्रिया योग 
( योगिक प्रक्रिया ) को स्वीकार करके प्रयोग है॥ योगिक प्रक्रिया 
की परम्परा कितनी प्राचीन है यह इस लेख से ज्ञात हो सकता है । 


(२) ० १११ नि० सझु० झगो न भीमः 
कुचरो गिरिष्ठ/ ऋ० १-१८०-३२ के व्याख्यान में 
#“पवि एतदपि बच्ध नाम पुनझक्तदोषपरिहाराथ 
क्रिया योग मड्गजीकृत्य प्रवत्तते। अहंपाथे5हंधनञ्षय 
इति यथा । पवति गतिकर्मा पविं गन्तारम” ॥ 


यहाँ पर भी क्रिया योग (योगिक प्रक्रिया ) के मान कर 
पुनरुक्त दोष के परिहार के लिये पवि का अथ वजू है। यौगिक 
प्रक्रिया के यह दोनों उदाहरण कितने हृदय प्राही हैं ॥ 





(९) यास्‍्क ने निषण्टु में जे नाम दिये हैं तथा निरुक्त में 
जिन २ शब्दों की व्युत्पत्ति दशोई है वह सब उपलब्धक्षण मात्र 
ही है। इसका प्रमाण हस निरुक्त ही से देते हैं 

२४ 
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४चित्तिमि: कर्ममि:” ऐसा यास्क का पाठ है इससे स्पष्ट है कि 
यद्यपि “कर्म” नामें में 'चित्ति! पद नहीं पढ़ा तथापि कमे का वाचक 
है। यह सव यौगिक प्रक्रिया दी की कृपा है ऐसे अनेक उदाहरण 
दिये जा सकते हैं। 


6 बे योगिकवाद 
ऋषि दयानन्द ओर योगिकवाद 


वत्त मान युग में वैदिक विज्ञान के सम्बन्ध में प्रचलित रूढ़ियों 
के जाल में न फँस कर, प्रभु की कृपा से योग समाधि दारा प्राप्त 
विमल मेधा से, उस दिव्य प्रेरणा के आश्रित ही कर, लाकबाद 
को प्रधानता न देकर अपने विचार का कोई अनुगामी होगा या 
नहीं, इसकी भी कुछ भपेत्षा न करके मद्दापुरुप दयानन्द ने बेदाय 
प्रक्रिया में योगिक वाद का पुनरुद्धार किया, यह कहना अनुचित 
न होगा। 


उनके सब ग्रन्थ इस विपय में प्रमाण हैं। ऋग्वेदादि भाष्य 
भूमिका तो इस विपय का विशेष प्रतिपादक ही है। वेद भाष्य 
इसका ज्वलन्त उदाहरण है । 


यह योगिक प्रक्रिया इन की अपनी सन मानी कल्पना नहीं। 
यह हमने अनेक पुष्ठ प्रमाणों द्वारा ऊपर दिखा दिया है। जे 
प्रमाण ऊपर दिये गये हैं उनके आधार पर ही स्वामी दयानन्द ने 
वेदाथे में योगिक वाद का आश्रयण किया | 
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यहाँ पर उनके वेद भाष्य में से एक उपयुक्त स्थल दिया 





: जाता है। 
“बुष्मा इन्द्रो दणीत दत्नतूर्ये यूयमिन््रमदणीध्वम्‌।” 
यजुर्वेद्‌ भाष्य अ० १-मं० १३ पृ० ३६ 


इस मन्त्र का अथ करते हुये स्वामी जी महाराज लिखते हैं-- 
“(यूयम्‌ ) विद्यांसो मनुष्या; ( इन्द्रम ) वायूं ॥ 
इन्द्रेण वायुना | ऋ० १-१४-१० 
इतीन्द्र छाब्देन वायेग्रेहएम्‌॥ (अदृणीध्वम्‌ ) 
बृणत, स्वोकुरुध्वम्‌........” 
यहाँ पर स्वामी जी ने इन्द्र का अथ “वायु” किया है। इस- 
में प्रभाण ऋ० १-१४-१० मन्त्र देते हैं जो निम्न प्रकार है-- 
विश्वेनि! सोम्य॑ मध्वग्न इन्द्र ण वायुना | 
पिबा समिन्नस्य धामभि;॥ ऋ० १-१४-१० ॥ 
अन्वय--अग्ने इन्धरेण वायुना मित्ररुष विदवेभि- 
धामभिः सोम्यं मधु पिच ॥ 


हे अग्ने ! परमैश्वयंवान्‌ वायु के साथ प्राण (वायु: ) के सब 
स्थानों के द्वारा सोम्य मधु का पान करो। अथवा श्रप्नि पान करता 
है। प्रकृत में इतना ही है कि मन्त्र में 'इन्द्रेण वायुना” इन्द्र वायु 


३६८ प्रथम आय-विद्वत्सम्मेलन 











का विशेषण है। यही स्वामी जी के भाष्य से सष्ट है। मूल मन्त्र - 
से यह बात व्यक्त है। 

इस पर कोई लेग आछ्ेप करंगे कि यह तो स्वामी जी की 
अपनी कल्पना मात्र है हेतु वही पुराना देंगे कि किसी भाष्यकार 
ने भी इस मन्त्र का ऐसा अथ नहीं किया। 

ऐसे लेगों से पूछना चाहिये क्या आप लोग इन्द्र-अद्विरा: 
आदि शब्दों को व्यक्ति विशेषों के नाम ( 700८7 !९४॥7८७ ) मानते 
हो या कुछ ओर भी । 

इनके व्यक्ति विशेष मान कर ही सायणादि भाष्यकार तथा 
उनके उच्छिष्ट भोजी एतद्दशीय तथा विदेशीय स्कालर भद्विरा 
आदि नामों से व्यक्ति विशेष (?70०0९ 7४॥65 ) को ही 
लेकर सम्पूर्ण वेद को भिन्न २ व्यक्तियों से भरा मानते हैं। 
हम उत्त से ही पूछते हैँ क्‍या नामों ( 7?/00७ पपे४॥68 ) 
के आगे 06९7९९४ 2004 9७४४४ ७९४ की भाँति, लगती हे 
या नहीं १ कभी,नहीं । 


परन्तु वेद में 
_“अभूद॒षा इद्बतमाधोन्यजीजनत्‌ खुविताय श्रवांसि 


विदिवो देवी दुहिता दधात्यड्विरस्तमा छुकृते वसूनि॥ 
ऋ0० /9-७९-३ ॥ 
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9. कही. 


इस मन्त्र का देवता उषा है। मन्त्र में भी उषा शब्द पढ़ा है । 
यहाँ इन्द्रतम। अद्विरस्तमा यह दोनों पद उषा के विशेषण हैं| यह 
मूल मन्त्र को पढ़ने से ही स्पष्ट हो जाता है। क्या किसी ने 
]0९79080९/ ॥06ए३१2/6४४ ऐसा प्रयोग भी कभी संसार में ' 
देखा है । 
. ऐसी अवस्था में स्वामी दयानन्द्‌ ने यदि 'इन्द्रेण बायुना? 
ऋ० १-१४-१० में इन्द्र को वायु का विशेषण लिख दिया तो क्‍या 
अनथ हो गया। उपयुक्त मन्त्र में 'इन्द्रतमाः विशेषण नहीं, क्या 
तीन काल में भी कोई इस को विपरीत कर सकता है 


में पक्तपात के गत्त में गिरे हुये तथा जान बूझ कर दयानन्द को 
]/४००४८४९॥८ (उलदा दशोने) करने वालों, सत्योक्ति का मिथ्या- 
लाप करने वालों को चेलंज करता हूँ कि वह इस बात को विपरीत 
सिद्ध करके दिखावें ! चेलंज करने को में अच्छा नहीं समझता 
परन्तु जब यह लोग कहते फिरते हैं. कि हमारी-बात भी एक दो 
के बिना आय समाज में समभने वाला नहीं । तब ऐसा बड़े दुःख 
से कहना पड़ता है । एसे लोगों का गुरु तो सायण है। दुजन 
. सन्तोष न्याय से हम सायणाचाय का ही इस मन्त्र का भाष्य 
प्रस्तुत करते है-- 
. “इन्द्रतमा सबसे शवरतमा मघोनों धनवती) 
लषा अभ्ूत प्रादुभू त्‌........दिवो दुह्दिता देवी द्योत- 


फू 
] 


माना । अड्विरस्तमा गन्तृतमा........ 
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/६/६/९/६/६४/४६/४/६/४६/ ४१५८: 


सायणाचार्य' ने इन्द्रममाः का अथे 'इश्वस्तमा” तथा 
“अद्विरस्तमा” का अथ “गन्तृतमा? अत्यन्त गमन शील किया है। 

वया दयानन्द की यह धारणा तीन काल में भी विपरीत हो 
सकती है ! 

हमें तो एस लोगों की बुद्धि पर हँसी आती है। अभी तो ये 
लोग'बेदाथ के ऊपरी तल तक भी नहीं पहुँचें। पहुँचे कैसे मार्ग 
तो पकड़ा है राजपूताने के रेगिस्तान का गद्नोतरी कैसे पहुँचेगे। 
सारी आयु भी चलते जावे तो कुछ लाभ न होगा । 

“आकाशस्तल्लिज्ञात” महपि व्यास ने “आकाश” शब्द को 
्रद् परक बताया । क्या यौगिक प्रक्रिया के विना ऐसा कभी हो 
सकता है ! 





अतः योग्रिक वाद वेदभ्यासियों का परमावश्यक स्व तो 
मुख्य परम सहायक है। डंके की चोट इस की घोषणा करने वाले 
पारदर्शी द्यानन्द्‌ को कोई अन्यथा सिद्धि नहीं सकता। 

इसी से तो हम कहते हैं-- 


त्रह्म शरणं गच्छामि | सद्व॒शरणं गच्छामि । 
घमशरणं गच्छामि । द्यानन्द दरणं गच्छामि ॥ 


निरुक्तकार ओर वेद में इतिहास 
[ लेखक--ब्रह्मदत्त जिज्ञामु ] 


सब्जन वृन्द ! वेदों में इन्द्र, मरुत्‌, 'अज्जिरस-परुच्छेप-वसिष्ठ- 
विष्णु-अह्मा पराशरादि शब्द अनेक बार आये हैं। इनका वर्णन 
ब्राह्मण अन्थों में भी विविध रूप से किया गया है। वेद तथा 
ब्राह्मण प्रन्थों के आधार पर ही यास्‍्कर तथा उससे पूव मैरुक्तों 
ने इन शब्दों के सम्बन्ध में लेखन किया। निरुक्त का पेद्‌ 
के साथ साध्य साधन रूप सम्बन्ध है यह पहले देखा जा 
चुका है। वेदाज्ञ होने से भी निरुक्त का महत्व मानना ही 
पड़ेगा। यहीं तक नहीं अथोत यह ग्रंथ वेदाथ' का प्रतिपादक 
है। वेदा्थ की प्रक्रिया बताना ही इसका भुख्य ध्येय है। इसी 
से जो बात .निरुक्त के आधार पर कही जायेगी उसकी कोई 
अवहेलना नहीं कर सकता | 
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इतिहास के सम्बन्ध में जो वाद फैला हुआ है, मेरे विचार 
में उसमें मुख्य कारण निरुक्त में इतिहास का प्रतिपादन है। 
आथोत्‌ जब वेदाथ प्रक्रिया का प्रतिपादक ग्रंथ निरुत्त ही स्वयं 
वेद में निरक्त में स्पष्ट इतिहास बतावे तव इसके कौन वैदिक 
धर्मी वेदानुयायी हेय बतला सकता है। जब रपष्ट रूप से निरुक्त 
में मिन्न भिन्न व्यक्तियों का इतिहास उनकी कुल परस्पराश्रों तथा 
ताक्कालिक घटनाओं सहित सबथा स्पष्ट पाया जाता है तथ यह 
कैसे कहा जावे कि यास््र मुनि वेद में इतिहास नहीं मानते । 


मेरे विचार में निरक्त में यत्र तत्र आये ४ तत्रेतिहासमाचत्तते | 
इस वर्णन को देख कर ही प्रायः लोगों ने बेढ़ में ' व्यक्तियों ! 
के इतिहास वाद की धारणा वनाई। इसी से यार के निरुक्त को 
कई एक महानुभावों ने हैय तक वतत्षा दिया। 


इसका प्रमाण / गद्ढा ” मासिक पत्र के / वेदाडु » से दिया 
जाता है जो बहुत उत्तम निकला है जिसके लिये सम्पादक महोदय 
को हादिक पत्यवाद है । पर हैं वह लेख प्रायः वेद पर पूर् 
पत्त ही, जिनके समाधान का भार श्रायसमाज पर है । 
देखें भविष्यत्‌ में आयंसमाज इसके लिये क्या आयोजना 
करता है | 


इस “वेदाडू” में गुरुकुल वृन्दावन के एक पश्डित महानुभाव 
का लेख है उस लेख के सार भूत शब्द दे देने से ही ज्ञात हो 


निरुक्तकार और वेद में इतिहास ३७३ 





जायगा कि जिन सब्जनों से समाधान की आशा रखनी चाहिये 
उनको भी कहाँ तक इस विषय में भ्रम है। 

लेखक महोदय के शब्द निम्न प्रकार है 

(क ) “यास्क का निरुक्त देखने से पता चलता है कि पुराणों 
के अनुसार यास्क भी बेदों में इतिहास मानते थे ” 


देवापि शन्तनु की कथा देते हुये लिखते हैं-- 


( ख ) “तब शब्तनु ने देवापि से राज्य प्रहण करने की प्राथना 
'की | देवापि ने कहा 'में तुम्हारा पुरोहित बनूँगा ओर यज्ञ कराऊँगा 
जिससे पानी बरसेगा” | 


“यह हैं निरुक्तकार यार्काचार्य के शब्द | इससे महाभारत 
और यास्क के उपाख्यानों में पनिष्ठता आ गई है ?। 


(ग) आगे--“बत्‌ उपमावाची शब्द पर लिखते हुये ( ३-३) 
यारक ने एक मंत्र दिया है-- 


“'प्रियमेघवदात्रिवज्जातवेदी विरूपवत्‌। अड्डि- 
रस्वत्‌-महिम्रत प्रस्कण्वस्थ श्रधी हवम! । 


इसका वे अथ करते हैं--'ईश्वर जैसे तुमने प्रियमेध आदि 
ऋषियों की प्राथना को सुना है। उसी प्रकार मुझ प्रस्कण्व की 
भी प्राथ ना सुनो ॥”” हमें यह अच्छी तरह स्मरण रखना. चाहिये 
कि इस मन्त्र में आये हुये सब नाम यारक के अनुसार ऋषियों 
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के ही हैं। यारक ने उनके विपय में लिखा है. “प्रस्तसः कखस्व 
पुत्र” आदि॥ 


तथा च “........तत्न ब्रह्म तिहासमिश्रसड मिश्र" 
गाया मिश्र भवति” 


श्रथोत्‌ बेद इतिहासों-ऋचाओं-गावाशओं से युक्त है” 
( ग्नवेदादू १६३२) ॥ 

हम लेखक महोदय को धन्यवाद देते हैं कि उन्होंने “निरक्त 
में इतिहास” पर बहुत संत्तिप्त-तथा उत्तम पृ्वपत्त लिख दिया। 
यद्यपि में श्राप सज्जनों के सन्मुख बहुत से और भी पूर्व पत्त रखता 
परन्तु प्रकृत विचार के लिये इतना ही पूर्व पत्त पयाप्त है भतः 
अ्रधिक लिखने की आश्यकता नहीं। 


वस इस मौलिक भ्रम का दूर करना ही मेरे इस लेख के 
इस भाग का अभिप्राय है। इस इतिहास वाद के ठीक समझ में 
आजाने से निरक्त सम्बन्धी शेष शद्गायें बहुत हो सुग़मता से 
निराज्त हो जाती हैं । 


अथान्र समाधि) 


निरत्तकार यार्क मुनि ने अपने प्रन्थ में विविध वादों का 
वर्णन किया है-- 


(१) अध्यात्मम्‌ (२) अधिदेवतम (३) आख्यान समय 
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(४ ) एंतिहासिका: (५) नेदाना: ( ६ ) नैरुक्ता: (७) परित्राजका: 
(८) पूर्वे याज्िकाः (९) याज्षिका: | 

यह नो प्रकार के वाद यास्‍्क ने उल्लेख किये हैं | हम यहाँ 
पर केवल ऐतिहासिक-आख्यान पक्त को ही लेंगे। शेष वादों के 
विषय में आगे लिखेंगे | निरुक्त में इतिहास शब्द ६ स्थलों में आता 
है । स्थलों में 'इति ऐतिहासिका:” ऐसा है। ८ स्थलों में “आख्यान?” 
शब्द्‌ का उल्लेख मिलता है। 

इस सब का समाधान निम्नप्रकार है-- 


(१) हर एक ग्रन्थ की अपनी अपनी परिभाषा (]€०॥ां- 
"०१४68 फारमूले #०7०)७७) हुवा करती है जब तक उन पर 
भली प्रकार से विचार नहीं हो जाता तब तक उस ग्रन्थ के अभि- 
प्राय को नहीं समझा जा सकता ॥ व्याकरण शास्त्र को ही ले लीजिये 
उसमें “गुण” संज्ञा है--'अ-ए--ओ! इन तीन अक्षरों कौ-- 
इसी प्रकार ४ वृद्धि ” से व्याकरण शाख््र में 'आ, ए और ओः 
तीनों को ही सममा जाता है। “बहुलं तणि” भाष्यकार पतञ्जलि 
५तणि से संज्ञा ओर छन्द्‌ का अहण करते हैं?, “किमिदं तणिरिति 
संज्ञा छन्दसोरिति” । 
व्याकरण में जहाँ जहाँ गुण-बृद्धित्णि आदि शब्द आवंगे 
वहाँ वहां पर उपयु क्त का ही ग्रहण करना होगा, न कि वैशेषिक 
का गुण इत्यादि । यह बात प्रत्येक शास्त्र के विषय में सत्र सम्पतः 
है | इससे कोई नकार नहीं कर सकता। 
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१-यास्क की इतिहास को परिभाषा 








अब इस विषय में यास्क्र की अपनी परिभाषा क्‍या है इसका 
निरुक्त से ही प्रतिपादन किया जाता है । । 


(१) निरुक्त २-१६ में दिशा के नाम बताते हुए “काष्ठा” 
शब्द के उदाहरण में यास्क का निम्न लेख है-- । 
“४ अतिष्ठन्ती नामनिवेदनानां काष्ठानां मध्ये निहित॑ 
शरीरम्‌ । दृत्नस्थ निण्य॑ विंचरन्त्यापों दीघ तम 
आशमयदिन्द्र दात्रु) ॥ ऋ० १-३२-१० 


४ तत्‌ को वत्रो मेघा इति नेरुक्ता;, त्वाष्ट्रोब्सर 
इत्येतिहासिका। | अपां च ज्यौतिषश्च मिश्री भाव 
क्मंणो व कम जायते““॥तन्नोपमार्थेन युद्ध वर्ण 
भवन्ति, अहिवत्तु खलु मन्त्रवर्णा ब्राह्मणवादाइच । 
ते० सं" २-४-१२-२” 

अथोत्‌ ( यहाँ इस मन्त्र में ) बृत्र कोन है। नैरुक्तों के मत में 
“बृन्र” नाम है स्रेघ का। ऐतिहासकों के मत में “वृत्र" का अधथे 
'ाष्टू असुरः ( त्वष्टा का पुत्र ) है। जल सु तथा विद्यूत के 
मिलने से वो होती है। इसमें जो यद्ध (संग्राम ) का वर्णन है 
बह उपसारूप से है (न कि वास्तविक किन्हीं मनुष्यों का युद्ध है ) 
इसमें अन्य हेतु भी देते हैं कि 'अहिः शब्द वाले मन्त्रों का वर्णन- 
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तथा न्राह्मण वचन भी इस विषय में पाये जाते हैं। अथात मन्हत्रो 
ओर ब्राह्मणों में वृत्रः के सहश “अहि? को भी इन्द्र का प्रतिदनन्दी 
, कह गया हैं । यहां 'उपमार्थेन युद्ध वशोभवन्तिः यह वचन यास्‍्क 
के इतिहास की परिभाषा का एक अड्ढ है। भाव स्पष्ट है अधिक क्या 
लिखें। 
(२) अब हमें यह देखना है कि यास्क के मत में उपमारूप 
युद्ध तथा अन्य इतिहास और आख्यानों को क्‍यों कह गया है। 
इसका उत्तर यास्क स्ययं देते हैं - 


“ऋषेद छार्थस्थ प्रीतिभ॑वत्यस्या- नहांयुक्ता ” 
नि० १०-१० 
मन्त्राथों के द्रष्ट की आख्यान अथवा इतिहास को लेकर 
( आख्यानों से युक्त ) मन्त्रा् कहने में प्रीति होती है ।” 
मंत्रों के अर्थों में जहाँ जहाँ आख्यान-इतिहास बनाये गये हैं 
वह सब उन उन ऋषियों ने ऐसा कहने की प्रीति-प्रेम के कारण से 
बतलाये हैं । वह वास्तविक नहीं अथोत किन्हीं मनुष्यादि व्यक्ति 
विशेषों के इतिहास या आख्यान नहीं हैं। इस बात को ऊपर 
भी * उपसाथ कः कह कर यास्‍्क ने अरना हृदय समत्त रख 


दिया है । 


जब ग्रन्थकार स्वयं ही स्पष्ट अपना भाव बता रहे हैं तब ग्रन्थ 
कर्ता के अभिप्राय से विरुद्ध भाव लेने से से उस ग्रन्थ का यथा 
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तत्व केसे समझ में आ सकता है | व्याकरण शास्त्र में “मिदेगु णः” 
गुणत्ति संयोगादयोः” के गुण से वैशेषिक का गुण पदाय तथा 
महाभाष्यकार का “विपरीत तु यत कर्म तत कलम कषयो विद” , 
कल्म सज्ञा से उसके अभिप्रेत अथ को ग्रहण न करके वेशेपिक का 
गुण और कम अर्थ लेने वाले क्या त्रिकाल में भी यथावत अथ 
तक पहुँच सकते हैं ! कदापि नहीं । 








यह “आख्यान को प्रीति” कहानी द्वारा सममाने की प्रीति 
मेरे विचार में विश्व भर में व्यापक है, जैसा कि देखा जाता है 
बच्चों को लभाव से ही कहानी सुनने में प्रीति होती है। वह माता 
पिता को वार वार कहते सुनाई देते हैं "प्माता जी कहानो - 


सुनाओ !” रात्रि को सोते समय प्रायः यह बात सत्र देखी 
जाती है। 


ओर देखिये ! व्याख्यानों में भी--अथवा सामान्य पाठ पढ़ाने 
में भी इसी प्रीति का अवलम्बन देखा जाता है। वही व्याख्यान 
वा पाठ अधिक सरल तथा सर्व प्राद्दी समझा जाता है. जिसमें कोई 
चृष्टान्त हो ( परन्तु आजकल तो मयोदा से बहुत अधिक दुृष्टान्तों 
की भर सार तथा वास्तविक तत्त्व का प्रायः अभाव रहने से प्राह्म 
नहीं केवल हंसी मजाक का प्रेमी बना देना बहुत द्वानि कर है ) | 
शुष्क युक्तियाँ मात्र तो केवल ताकिक लोग ही सुनने को तय्यार 
होंगे ॥ 

इसी बात का प्रति पादन पुनः निरुक्त १०-४६ में “ऋषेद् प्टा- 
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थेत्य प्रोति भवत्यास्यान संयुक्ता” किया है। इस से स्पष्ट है--कि 
“यारक मुनि सन्‍्त्रों में आख्यान के कथन को ऋषियों की इस 
(आख्यान ) रूप में कहने की प्रीति ही कारण बतलाते हैं 
न कि वास्तविक आख्यान ।” 

(३) इन आखझ्यानों में व्यक्ति विशेषों का ही इतिहास होता 
है यह बात नहीं । इसके लिये निरुक्त ५-२१ 
“आहयदुबा अदिवना वादित्यौभिग्नस्तायैं 
तामदिवनो प्रमुसुचतुरित्याख्यानम्‌ ।” 
धथोत्‌ उपषाने अश्वियों को बुलाया। आदित्य ने उसको अमिं- 
ग्रस्त किया हुआ था | उसको अश्वियों ने छुड़ाया | ऐसा आख्यान 
( इतिहास ) है ।” 
सायंकाल के समय सूयोस्त से पूर्व उषा को सूय अभिप्रस्त 
किये हुये होता है । उप्त को अशिव मुक्त कराते हैं। सो “अश्विनो” 
कोन हैं सो इस विषय में भी अपनी कर्पना न लिख कर हम यास्क 
के शब्दों में ही देते हैं-- 
तत्‌ कावश्विनो ? द्यावापृथिष्या हत्येकेष्हो राजा- 
वित्पेक्रे । स्याचन्द्रमसा वित्येके राजानों पुण्यक्रता 
वित्येतिहासिका:” , 
अथात्‌ “वह अश्विनों” कौन हैं। वह थावा प्रथिवी हैं कुछ 
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आचार्य ऐसा भानते हैं । दूसरे, आचाय कहते हैं, नहीं 'अशिनों 
दिन और रात्रि का नाम है। तोसरें आचाय इन दानों अश्वियों 
के सूर्य और चन्द्रमा बतलाते हैं। इधर एंपिहासिक (इतिहास , 
के मानने वाले ) लोग इन्हीं आशिवयों से “पुण्य शोलदो राजा” 
ऐसा अथ लेते हैं ?॥ 
इसी प्रकार अत्यन्त भो है -- 
(१) “थ्यावा पृथिवी वा अश्विनों ।? काठक सं० १३-५॥ 
(२) “इसमे हवे द्यावा प्रृथिवी प्रत्यक्षमद्विनों ।? 
दा०४-१-५-१६॥ , 
(३) “अहो रज्ने वा अद्िवनों |” मे० सं० ३-४-४ ॥ 
(४) “अश्विनावध्वयू ।? श० १-१-२-१७ 
सूर्याचन्द्रमसो तो हि प्राणापानों च तो स्ट॒तो । 
अहोरात्रो च तावेब स्पांतों तावेव रोद्सी ॥१२६॥ 
अश्नुवाते हिं तो लौकाज_ज्योतिषा च रसेन च । 
पृथक्‌ प्रथक्‌ च चरतो दक्षिणेनोत्तरेण च॥१२७॥ 
(५) रहद्देवता 


हे सब प्रमाण निरुक्त के पूर्वोक्त स्थल की पुष्टि में ही दिये 
गये हैं । . 
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अतः “तामश्विनो प्रमुमुचतु:” का अथ उस उषा को 
“अश्विनो” दिन ओर रात्रि ने मुक्त किया। रात्रि आने पर ही 
उषा का भ्रादुभोव होता है, उधर दिन होने पर |” यहाँ निरुक्तकार के 
आख्यान का स्वरुप ज्ञात हुआ कि 'उपा! के अशिवयों ने छुड़ाया। 
क्या उषा व्यक्ति विशेष का नाम है ! 


(४) 
“पिता दुहितुर्ग ममाधात्‌” ऋ० १-१६४-३३ 
पिता दृहितुगेर्भ' द्धाति, प्जन्यः पृथिव्या ॥ 
निरुक्त ४-२१ 
यहाँ पिता और दुह्ता शब्द थोगिक हैं। रूढ़ि नहीं यह बात 
स्वयं यास्क ने पजन्य-मेघ ओर पृथिवी यह दोनों अथ निर्देश 
करके बतला दी | 


यहाँ एक बात ओर ध्यान देने की है कि पिता-पुत्र-दुह्तिता 
मातादि शब्द केवल लोकिक माता पिता परक ही नहीं होते अपितु 
इनके अथथ अनेक प्रकार से होते हैं। उधर जड़ पदार्थों के लिये भी 
पुन्नादि शब्दों का प्रयोग यास्‍्क ने किया है। तथयथा-- 


(१)निरक्त० ८-५... 
.. तनूनपादाज्यमिति, कत्थक्य!। नपादित्यनन्त- 


राया; प्रजाया नाम. पेच॑ - निर्शततमा.सवति । गौरज़ 
२५ 
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कि ऊ कक कु के पा कु से कं उस सी के का सा के के का से कस उस स उ जम 0 000ीशीशशीजीजीआीऔीजी आग, 
तनूरुच्यते | तता अस्पां भोगाः तरथा। पयो :जायते 
पयस आज्य॑ जायते ॥” 


श्थोत्‌ कात्यक्य आचाये के मत में तनूनपात्‌ आंज्य (घुत ) 
फा नाम है। नपात्‌ अन्तरापत्य प्रजा का नाम है। यहाँ तनू का 
अथ है गो। क्योंकि उसमें भाग विस्तृत होते हैं (दुग्ध द्धि रूप में) 
उससे दूध उत्पन्न होता है और पय: (दुग्ध ) से घी निकलता है 
अतः घृत गौ का पौत्र है। इससे स्पष्ट है निरु्तकार पुत्र पोन्रादि 
शब्दों का प्रयोग जड़ वस्तुओं में भी मानते हैं। अतः पुत्र पोन्नादि 
शब्द आ जाने से इतिहास की घवराहट में पड़ने की 
पफाहएणकार, सही 


(५) शेष रहा बह्गादि में इतिहास का वर्णन इस सम्बन्ध में 
भी में अपनो ओर से कुछ न कह कर यात्कर के अपने ही शब्द 
देता हूँ -- 

...धथो एतद ब्राह्मणं भवतीति, बहुभक्ति 
वादीनिहि ब्राह्मणानि भवन्ति ।? नि० ७-२४ 

अथोतृ--बक्षणों का इस प्रकार जो कथन हैं. वह भक्ति वाद 

को लेकर है--अथोत्‌ किन्हीं गुणों को लेकर वैसा कहा गया है। 

वास्तविक घटनाये' इस प्रकार की हुई हैं. यह बात नहीं । यहाँ पर 

इतना ध्यान रहे कि ज्राह्मण सवोश में भक्ति वाद को लेकर कहता 
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हो ऐसा नहीं | न हीं यास्क्र का ऐसा अभिप्राय है | क्योंकि निधरणटु 
तथा निरुक्त में आये हुये अ्रनेक शब्द इसका प्रमाण हैं जिनका 
ब्राह्मणों में भी उसी प्रकार से व्याख्यान किया गया है। वास्तव 
में यांरकर के इन शब्दों का आधार ब्राह्मण ग्रन्थ ही हैं। इतने से 
यह स्पष्ट है कि ब्राह्मणादि में आये हुये इतिहासों को यास्क केसा 
मानते हैं | 

(६ ) मूल निरुक्त के यह सब प्रमाण हमने दिये जिससे यह 
स्पष्ट ज्ञात हो जाता है कि इतिहास के विषय में निरुक्तकार 


उपभाथ--आसख्यान की प्रीति, मात्र ब्राह्मणों के आधार पर 
चहुभक्ति वाद--मानते हैं । 


अब इस प्रसह्ष में यह कहना भी अलुपयुक्तन होगा कि जब यारक 
जैसा कि पूर्व लिखा जा चुका है कि “ पुरुष विद्ययानित्यत्वातू ” 
तथा “ब्रह्म स्वयंभू: अभ्यानषत्‌ ” “नियत वाचों युक्तयों नियता- 
नुपूव्यों भवन्ति |” यह कह कर वेद को अपोरुषेय ओर नित्य 
मानते हैं । तब वह वेद में अनित्य इतिहास सान ही केसे 
सकते हैं ? जो कद्दा जाता है। “वह गोणिक-उपमा रूप- 
ओपचारिक” है से। इस विषय का मूल हंसने निरुक्तकार के अपने 
शब्दों में बतलाया । 
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२-निरुक्त के आधार ब्राह्मण अरण्यक,तथा वेद में इतिहास 
इस विपय में में बहुत संक्षेप से निरुक्त की पुष्टि में कुछ 
एक स्थल निर्देश कर देना ही प्योप्त सममता हूँ-- 

(१) निरुक्त २, १६ की उपयुक्त बृत्रासुर की कथा पर 
स्वयं ब्राह्मण” क्या कहता है देखिये। शतपथ ११, ६, १९, में 
लिखा है-- 

“तस्मादाहुनतद्स्ति यद्‌ देवासुरमिति |” पृ० ५५ 
श्थोत्‌ ' बृत्रासुर ! युद्ध हुआ नहीं अपितु उपमाथ युद्ध 
का वर्रन है | यह्‌ शतपथ के लेख से सवया स्पप्ट है । 
(१) “प्रजापति; स्वां दृहितारमभिद्ध्यो । दिवं 
वोपसं वा मिधुन्येन यास्यामिति सम्बभूव | स 
वे यज्ञ एव प्रजापति; ॥ दतपथ १-७-४-४ 


(२) प्रजापति चँसस्‍वां . दुहितारमम्पध्यदृप- 
सम्‌॥ में० सं० ३-६-०। ४-२-१२; ( मनुस्दृति 
मेधातिधि भाष्येषपि १-३२ )॥ 


. (३) सा. ( प्रजापति; - संवत्सरः - वायु) ) 
आदित्पेन दिव' मिथुनं समभवत्‌ ॥ शा० ६-२-१-४॥- 
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(४) प्रजापतिव स्‍्वां दुहितारप्म्यघा- 
व्‌ दिवमित्यन्ध आहु रुषसमित्यन्ये ॥ऐ बु० ३-३३॥ 


प्रजापति की इस कथा का वर्णन ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका 
थू० २९७ में ऐसा ही है जैसा कि इन ऊपर के भ्रमाणों में है। 
इस से इस प्रकरण के इतिहास को ब्राह्मणकार 5षा सूयोदि नित्य 
पदार्थ परक ही बतलाते हैं। यह इन उपयु क्त उद्धरणों से स्वथा 
स्पष्ट हो जाता है । 

(३) शतपथ ब्राह्मण के ८म काण्ड के प्रथम तीन 
ब्राह्मणों में--यजु्वेंद अध्याय १३ के ४४ मन्त्र के व्याख्यान में 


मन्त्र में आये वसिष्टर! आदि शब्दों का स्वरूप शतपथ कार 
बताते हैं--- 


(१) “वसिष्ठ ऋषिरिति (य० म० १३-५४) 
प्राणो वो वसिष्ठ ऋषियहदो सु श्रे्ठस्तेन 
यपसिष्ठोष्धयद वस्तृतमोी चसति तेनो, एव 
वसिष्ठ ;........ ' ४ कि जी ५ 

(२) “भारद्वाज ऋषिरिति (थ० १३-५५), 
मनो वे मरद्याज ऋषिरत्न वाजं मरति तस्मान्मनो: 


आरदाज कषि) ॥ 
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(३) “जमदग्नि ऋपिरिति। चक्षव जमदग्नि 
क पियंदनेन जगत्‌ पहयत्यथो भनुते तस्माच्चक्ष्‌ - 
जपदाग्निक षिः ॥! 


(४) “विद्वामिन्रऋषिरिति--श्रोच्न॑ थे विद्ववा- 

पथों 7 0 ० 

मिन्न ऋषियंदनेन स्वतः शणत्पथों यदस्मो सब तो 
प्िन्न॑ भवति तस्माच्छोत्न॑ विद्वामित्र ऋषि;॥”? 


(५) “विह्वकर्मा ऋषि! वागूवों विश्वकर्म- 
पि) । वाया हीद सर्व कृते तस्माद्वागविद्वव 
कमो ऋषि... ।! 

इन उद्धारणों में “वि?” ऐसा मूल यजुः का पाठ है मन्त्र 
नन्न प्रकार है-- 


“वसिष्ठ ऋषि; प्रजापति ऋषि गृहीतया त्वया प्राणं 
गृहामि प्रजाम्य: ॥7 


यहाँ पर शत्तपथ ब्राह्मण में बसिप्ठ ऋषि का अथ' प्राण 
भरद्वाज का मत। जमदत्नि: का चक्तुः। विश्वा मित्र का श्रोत् 
ओर विशकर्मा का वागू अर्थ' किया गया हैं। ओर अपनी 
ओर से ही वसिष्ठ ऋषि का अर्थ प्राण किया हो यह 
वात नहीं अपितु मन्त्र में आये हुए शब्दों का ही ऋमशः 
व्याख्यान किया गया है। इस सम्पूर्ण प्रकरण को पढ़ जाने: 
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से इस में वर्िष्तादि से इन भोतिक पदाथों का ही परहए किया 
गया है ओर छुछ भी नहीं | अतः इससे स्पष्ट है कि--आह्मण कार 
संहितान्तगंत वसिष्ठादि शब्दों को व्यक्ति विशेष नहीं मानते। 
यही दिखाना हमको यहाँ अभिप्रेत है । 
३--शतपथ भाष्यकार हरिस्वामी 

| '+व्धपि किच्विदनित्याथं वचनसिव दृश्य- 
माने ततो प्ृ्षांति द्वाकू ( ? ) प्रदत्तवा अन्थस्पाशे 
कथायति! 

तृत्री ह वा हद सब वृत्वा शिष ( ) ) इत्यादि 
तदपि नेरुक्त दिशा प्रवाह नित्यं एब विद्यदादि 
व्यवहार वाचित्वेन, इतिहासिक दिल्यां वा सर्वा 
दत्तान्तनामेव शीतोष्ण वर्षाद्या वत्तेवद्याथा काल 
वत्तमानानां अनादनन्तानां वेदेन कर्म कालेप्तीत 
रूपेण प्रतिपदूनात्‌ु आदेश) ( श्रूमिका उपसंहारे 
पृ० १४) ह 
.. (१२) “एवमपि (हति)हास दृष्टयाउपि  व्यव- 
'हाएं. छुक्तवा नेरुक्त दृष्टया प्रत्यक्षमिन्द्रद्न ्यवहारं 
दर्ायन्नाहं-- “ | ह 
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ण१२ौा२२ी२ॉघ१ि.ी१ीचध ९3 


#तदू-वा एते देवा इति ।” अन्न च वृन्नह 
आदित्यो5मिप्रेत। । वष्ष्यति हि “तद्वाह एप 
एवेन्द्रों थ एब तपृति” तरथ बृन्न॑ हनिष्यतो 
यज्ञमिदमुपायभूत॑............ । (पृ १६० ) 
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(३) अधि देविक॑ सूध्ष्माथ दृाधति॥--१० ७१ 


(५) उपनिपद्‌ तथा अरण्यक ( प्राय: ) मन्त्रों के आध्यात्मिक 
अथ का ही प्रतिपादन करते हैं। उत्तमें तो इस विषय के अत्यधिक 
प्रमाण मिलते हैं। यहाँ केवल तै० आ० का एक स्थल द्वी दिया 
जाता है :-- 


इन्द्र! परमेहवर। सेघातिधिरग्नि! | अहल्या वाकू । 
कुशिक; अग्नि। ऐतिहासिकासलाहु) । भद्यमास्कतर 
भाष्य ए० १०२ | 


इस प्रकार त्राह्यण तथा आरण्यकों की परम्परा में भी इन 
इतिहास परक शब्दों का अथ नित्य पदाथों में लगाया गया है। 
यही संक्तेप से दिखाना हमारा लक्ष्य था। इस विपय की अतीव 
मनोपाद्दी व्याख्या वेदों के प्रोढ़ विद्वान्‌ श्रद्धासद श्री० पं शिवशडूर 
जी झत “बैदिकेतिहासाथ निणय” में देख सकते हैं। यहाँ निरुक 
से सम्बन्ध रख वनेली बात ही हमने केवल लिखी है। 
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४--यास्क के अलुवर्त्ती नेरुक्तचायो की ऐतिहासिक 
परिभाषा का स्वरूप 

यास्क के पश्चात्‌ अनेक आचायेी' ने निरुक्त का व्याख्यान 
किया इसके अनेक प्रमाण मिलते हैं। सामान्य तया प्रसिद्धि तो 
इतनी ही है कि दुग॑ ने मिरुक्त पर टीका लिखीं। परन्तु अब विविध 
महानुभावों की खोज से इस विषय के लगभग ६-७ आचायो' का 
ज्ञान हमको प्राप्त हो रहा है। जो निम्न प्रकार है-- 

(१) निरुक्त वात्तिक ( इसका वणन पूर्व पर कर चुके हैं) 

(२ ) वर स्वामी (देखो स्कन्द निरुक्त भाष्य ) 

( ३ ) स्कन्द्‌ महेश्वर 

(४) ढुगे 

(५) श्री निवास ( देखो देवराज यज्या निषण्डु) 

(६) नागेशोद्धू त निरुक्त भाष्य ( बैयाकरण भूषण ) 

(७ ) वररुचि निरुक्त समुच्चय। 

इतने नेरुक्त प्रक्रिया के आचायो' का हम के इस समय तक 
पता लगा है | अन्य भी इस प्रक्रिया पर न जाने कितने ग्रन्थ लिखे 
गये होंगे। परन्तु काल के चक्र ओर हम भारत वासियों के 


प्रमाद के कारण न जाने कितने ग्रन्थ नष्ट हो गये तथा इस समय 
भी पयोप्त प्रयत्न न होने से नष्ट होते जा रहे हैं| 
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पा न पा का के पा न कक 04 शीशरईशआर्शीआहीआर्शी 


महासाष्य पर सब से प्रथम जो ग्रन्थ लिखा गया वह 
धभतृहरि” की टीका है. जिसका असली हस्त लेख जमेनी में है, 
उस के फोटो भारत व में भी एक दो स्थानों में हैं। उसके प्र० ४२ 
पर निम्न पाठ है -- 





(८ ) “निरुक्ते त्वेव॑ पठ्यते । विकार मरस्पाय॑पु 
भाषन्ते शाब हति लत्नायमर्थ: क्रियते | अचप्रत्ययान्त 
स्थ था विकार एकदेशस्तमेव भापन्ते न दावति सर्व 
प्रत्ययान्त; प्रकृतिमिति ।” 


इस उद्धरण से भी स्पष्ट है कि भत्त हरि किसी निरुक्त के 
भाष्य का लक्ष्य में रख कर ही “तत्र अयमथ': क्रियते,..ऐसा 
लिखते हैं | इससे यास्क के पश्चात्‌ वर्त्ती नैरक्त आचायों की संख्या 
८ हो जाती है। इन सब आचायो' के ग्रन्थ यदि मिल जावें तो 
यह निश्चय से कहा जा सकता है कि चंद विपयक अनेक रहस्य 
खुले । तथा स्तव्रामी दयानन्द जी महाराज की धारणाओं के लिये 
अधिक से अधिक प्रमाण मिले 


इन सब के उद्धरण हम प्रकृत विषय में नहीं दे सकते क्योंकि 
जव ग्रन्थ ही उपलब्ध नहीं तो उद्धरण कहाँ से दिये जा सकते हैं। 
जो ग्रन्थ मिलते हैं वह तोन ही हैं प्रथम “वर रुचि” आचाय 
का “निरुक्त समुच्चय”, द्वितीय स्कन्द स्वामी तृतीय दुर्ग । 


निरुक्तकार और चेद्‌ में इतिहास ३९३ 








आचाय स्कन्द्‌ स्वामी वत्त मान में उपलब्ध होने वाले वेद 
भाष्य कारों में सबंतः श्रधम हैं। अतः ऐसे योग्य आचाय के 
निरुक भाष्य का हमें अधिक आदर ओर सन्मान की दृष्टि 
से देखना होगा | तथा हमारे प्रकृत विषय में जितनी उपयुक्त: 
सामग्री हमें स्कन्द के निरुक्त भाष्य में मिलती है इतनी कहीं 
नहीं । अतः इन से पूर्व चर्त्ती प्राचीन आचाय वररूचि? के “निरुक्तः 
समुच्चय” जिसका खय॑ स्कन्द ने उद्धृत किया है--का प्रमाण भी 
'हम पीछे प्रस्तुत करेंगे । 

स्कन्द स्वामी का काल सन्‌ ६३० निश्चित किया जाता है।' 
दुग के विषय में भिन्न २ मत है पर हम दुगे के प्रमाण रकन्द्‌ तथा: 
वररुचि से पीछे दंगे | 


५--स्कन्द स्वामी ओर वेद में इतिहांस 


आचाय स्कन्द स्वामी की निरुक्ति टीका पंजाब विश्वविद्यालय 
की ओर से सम्पूण छप चुकी है जिसके फरमें मेरे पास हैं । में कह. 
सकता हूँ यदि उक्त अन्य मुमे न मिला होता तो में निरुक्त सम्बन्धी 
अपनी सम्पूर्ण धाराणाओं को इतने बल पूर्वक इस रूप में आपः 
सजनों के सन्‍्भुख न रख सकता | 


जिस “देवापि और शन्तनु” की कथा को लेकर विदेशीय तथा 
एतईैशीय विद्वान्‌ भ्रम में पड़ जाते हैं जैसा कि इस लेख के आर्भ: 
में देशोया जा चुका है-- 
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इस प्रकरण का कैसा मनोरब्जक व्याख्यान आचाय रकन्दू- 
लामी करते हैं-- 





( १) “अथवा ऋष्टि। रेपणा हिंसा च. 
कामादीनाम्‌, अन्तद्चरदत्रूणां सेना समुदाय), 
सचेन्द्रियणाम्‌ । एतद॒क्त' भवति-विषयाभिलाष 
मुख्यात्‌ कामादि चित्त मल रेषप्रधाना सेना इन्द्रिय 
ग्रामो यस्य, दूषिता वा प्रेशिता था गता, पराडः 
मुखी भूता प्रत्याहरेण विषग्रेभ्य इन्द्रिय सेना 
यस्‍्य ।? पृ० ७३। द 

अथोतू-ऋष्टिपेण उसका नाम है जिसकी इन्द्रियाँ विषयों से 
'पृथक हो चुकी हों । 

(२) “नित्य पक्षे ऋषग्दयस्थान्यदर्थ योजना- 
आए्टिषेंण! ऋष्टिषेणो मध्य' तत्न भवत्त्वाच्चाष्टिपेणो 
विद्युतृं। तस्प पा्ठिवात्मावस्थितस्प, होतृत्वेन देवापि 
त्वम्‌। शिष्टों मन्त्र) पूर्व चद्‌ योज्य/” ॥ पु० ७७ | 


अथोत्‌ “नित्य पक्ष में दोनों ऋचाओं (ऋ० ९८-९७ 
'की नित्य पक्ष में अथ की योजना करनी चाहिये जो निम्न, प्रकार 


निरुक्तकार भोर वेद में इतिहास ' ३९६ 


की की की की की ही की 


'४/४४/४/४/४/४६/४६/४८४७/४६८४४६/४८४/४१४/१/४६/४७/४/४५/४/४७८/५/५७ 
है--ऋष्टि षेण मध्यम का नाम है। उसमें रहने वाला मध्यमस्थानी 
हुआ | आष्टिषेण, सो नाम है विद्युत्‌ का। वह जब पार्थिवरुप से 

ए का ७ च्‌्तत हि 5 के 
अथातू प्रथिवी में वत्तेमान होता है तब उसका दोता रूप से 
देवापित्व देवांपिपन होता है। शेष मन्त्र की योजना पूर्वंबत्‌ कर 


लेनी चाहिये।” 





(३) “ देवापिविद्युत्‌ । हान्तलुरुदक॑ वृष्दि 
लक्षणम्‌ | यत्‌ यदा देवापि वैद्युतं: दान्तनवे बृषिट- 
लक्ष्यणमस्थोद्कस्थाथौय, पुरोहित; पूर्व हि विद्योतते 
पद्चादूदक॑........पूव. वद्‌ योज्यम_” 

अथात्‌ देवापि यहाँ विद्युत का नाम है और शन्तनु उदक -जल 
का नाम है | वृष्टि रूप जल विद्य॒ त्‌ से ही बरसता है । इस देवापि 
विद्य तू को मन्त्र में 'पुरोहितः' लिखा है । इसक ,स्कन्द स्वामी बताते 
हैं--“पूर्व हि. विद्योतते पश्चादुदकम्‌ ।” पहिले विद्युत चमकती है. 
तब वो होती है, अतः देवापि-वेद्यु तू पुरोहित कहलाता है।... .. 
आगे पूव वत्‌ योजना कर लेनी चाहिये | 


द (४) 


“अथवा कश्चिद्‌ “राजा जाथमानोअ्नादृष्त्या 
क्षतसेन ऋष्टि सेन॑ उच्चते.।? पृष्ठ ७८-- 
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_*९१ॉ५१९५६क्‍ ९१. 


अथोत्‌ जिस राजा की सेना अनावृष्टि से हत दो जावे उसको 
ऋष्टिपेण कहते हैं । 





(४ ) देवापि-शन्तञ्ु की सारी कथ्ग के नित्य अर्थ की योजना 
स्कन्द स्वामी ने दशों दी जिससे बंद में इतिहास का निरुक्तकार 
यास्क का क्‍या स्वरुप है यह भल्ली भाँति ज्ञात हो गया | परन्तु एक 
इस कथा की योजना सद्गति (जिसको आजकल के हतवुद्धि लोग 
खींचा तानी बतलाते हैं) लग जाने से सम्पूर्ण निरुक्त शात्र की 
कथाओं, यद्धा वेद में आये हुये एंसे सब॑ स्थलों का समाधान नहीं 
हो जायगा। ऐसी आशंका को मन में रखकर ही आचाय॑ स्कनन्‍्द्‌ 
स्वामी ने सुहृद्‌ हो कर--इतिहास की परिभापा का स्ररुप कंसे 
उत्तम शब्दों में दशोया है-- 


(५) 

“एचसाख्यानस्वरूपाणां भनन्‍त्राणां यजमाने 
नित्येष च पदार्थेष्तु योजना कत्तेव्या। एप शास्त्रों 
सिद्धान्त!। तथा च॒ वक्ष्यति। तत्‌ को यम यमी) 
(नि० १२-१० ) बृचत्न;, मेघा इति नेरक्ता/इत्पादि । 
मध्यप्रञ्न सध्यामिकां च वाचम, इति नेरुकाः | 
ओऔपचारिको मन्त्रेष्यार्यानसमयः । परमाथे' तु 
नित्यपक्ष इति सिद्धू ।पृ० ७८ ॥ 
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अथोतू--इसी प्रकार जिन जिन मन्त्रों में आख्यान-इतिहास 
का स्वरुप वर्णन किया गया है उन सब सन्त्रों की यजमान परक- 
ञथवा नित्य पदाथे' में योजना कर लेनी चाहिये। यह निरुक्त 
शाश्न का सिद्धान्त है। जैसा कि आगे आचाय ( यास्क ) कहेंगे । 
वृत्र कौन है? नैरुक्तों के मत में बृत्र का अथ है मेघ ( सरर्यु से, 
एक जोड़ा पैदा हुवा--यम और यमी ) ये यम और यम नैरुकतों' 
के मत में मध्यम (विद्युत) और माध्यमिक वाक्‌ का नाम 
हैं। ऐतिहासिकों के मत में इसका अर्थ यम, यमी कहा गया है ॥ 
इत्यादि ..... मम्त्रों में इतिहास, आख्यान का सिद्धान्त ओप- 
चारिक अथोत्‌ गोण है। वास्तव में तो नित्य पद्ष ही मन्‍्हरों का 
विषय है” । 


हमारे विचार में इससे बढ़कर ओर स्पष्ट क्या साक्षी हो सकती 
है | केवल “देवापि और शब्तलु” को विद्युत्‌ और जल बना कर 
इन मन्त्रों या सूक्त की ही सज्लति नहीं दिखाई अपितु सारे निरुक्त 
शास्ष का सिद्धान्त इस विषय में प्रतिपादित कर दिया। “एप 
शाल््रे सिद्धान्ता” 'परम्थ तु नित्यपक्ष इत्येव सिद्धाम्‌” क्या ये 
उद्धरण छुछ भी टिप्पणि की अपेत्षा रखते है १” 


६--निरुक्त समुच्चय । 


अत्यन्त प्रसन्नता तथा आश्चय की बात है कि वररुचि 
आचारय के हस्त लिखित अन्थ “निरुक्त समुच्चय” जिसका 
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मैंने ऊपर वर्णन किया है में भी आचार्य स्कन्द स्वामी के उपयुक्त 
शब्द पूव के' ही सबंथा अनुरूप एक जैसे मिलते हैं | यह ध्यान 
रहे कि इस 'निरुक्त समुच्चय! भ्रन्थ को रकन्द्‌ स्वामी ने निरुक्तः 
भाष्य में उद्धृत किया है। लेख निम्न प्रकार है- हर 


“आऔपचारिकोण्यं मन्त्रेष्वास्यानसमयो नित्यत्व- 
विरोधात्‌ । परमार्थेन तु॒नित्यपक्ष एवं हृति 
नेरुकानां सिद्धान्त:? ( हस्तलिपि १४२ ) 


अधथोत्‌--मन्‍्त्रों में इतिहास औपचारिक (गोण ) है। क्योंकि 
इतिद्ास मानने से वेद के नित्यत्व में विरोध हो जायगा।. परमाथ 
से तो नित्यपक्ष ही ( ठीक ) है यह मैरुक्तों का सिद्धान्त है ॥ स्वथा 
वही स्कन्द्‌ स्वामी जैसे ऊपर के शब्द हैं जैसे दोनों ने सम्मति कर 
के ही लिखा हो। यह है वेद्‌ में इतिहास विषय की नैरुक्तों की 
परिभाषा का स्वरूप । इन दोनों प्रमाणों से सिद्धान्त रूप से 
ऐतिहासिक पक्ष का औपचारिकत्व गौणत्व सूय के प्रकाश को 
भाँति सिद्ध है। हम सममते हैं पक्षपात रहित विद्वानों को नेरुक्तों के. 
इस सिद्धान्त को मानने में यत्‌ किल्चित भी ननु नच न होगी। 
हाँ जो इस पर भी न मानें तो उसमें तो कहा ही है-- 


#ब्रह्मापि तं नर न रक्षखति” ॥ 


अंब हम विद्वानों के मर्नोरज्जनाथ इन दोनों भन्‍्थों के आवश्य- 
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लि आस आस आज कक बज आर न पा के के फट फट पट कफ कट पनशनश नयी 
कीय कुछ स्थल और रख देते हैं जिससे यदि कोई कहे कि न जाने 
एक आध स्थल प्रशेप ही हो गया हो या कुछ ओर ...--इस 
विचार को भी कुछ स्थान न रह जावे-- 





आचाय वररुचि के शेष स्थ्ल 


(२) १४१--ऊपर वाले उद्धरण से पूर्व ऋ० १०-६५-१४ 
/मुदेयोध्य” के व्याख्यान में-- 

“एवमितिहास पक्षे योजना। नेरुक्त पक्ष तु 
पुरुवा;। मध्यमस्थान!ः वाधथ्वांदीनामेकत्वात्‌ पुरु 
रौतीति पुरुरवा, उर्वशी विद्युत विस्तीणमन्तरिक्ष' 
अहनुत इति उर्वशी वर्षो काले विद्युति””' 


यहाँ पुरुखा को मध्यम स्थाना--उवशी का विद्य तू बताया | 


३ १० १४६-१४७-/ आओ चित्‌ सखायं सख्या 
विवत्पां ढ०्०्१०००० ब्ष ऋ0 १०-१०-१ 


प्रथ्मं तावदेतिहासिक मतांनुसारेण मन्त्र 
व्याख्याथते' एवमेतिहासिक पक्ष घधोजना नित्य 


पक्षे तु [ नि० १९-१० मध्यम च म्राध्यमिकां च 
२६ 
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वाचमिति नेरुकता) । यम॑ च यमीं चेत्येतिहासिका:] 
यमी सध्यमस्थाना थाकू । घमहच सध्यमस्थान) । 
सा थमी वर्षाकाले मध्यमस्थानाभिमुख्येन सहाय॑ 
सह स्थानयोगात्‌““एव' नित्यला विगोधेन 
योज्यम्‌।” 


अथोतू-यम-यमी मध्यमस्थानी हैं। वेद के नित्यत्व में विरोध 
म आवे इस प्रकार योजना कर लेनी चाहिये | 


(४) ० १३२--“अर्थामि व्यक्त यर्थमस्यां प्रथम' 
तावदास्यानं प्रस्तोति” । 
अथ को रप्ट करने के लिये आरु्यान-इतिहास प्रस्तुत करते 
हैं। यह सब प्रमाण भी आचाय “वररुचि? की बेद में इतिहास 
की परिभापा-भावना के खरूप को विस्पष्ट दर्शा रहे हैं | आचाय 
स्कन्द्‌ स्वामी के इस विपय के नेक स्थलों को हम इस समय लेख 
बढ़ जाने के कारण छोड़ देते हैं। 


७--हुर्गाचार्य ओर इतिहास 


दुर्ग ने यद्यपि निरुक्त के अनेक स्थलों में ऐतिहासिक पत्त की 
प्योलोचना बहुत उत्तम रीति से की है, परन्तु जिस स्पष्टता से 
आचाय स्नन्दस्तामी ने नैरुक्तों की ऐतिहासिक परम्परा के सूर्य 
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के प्रकाश की भाँति व्यक्ति कर दिया है। वास्तव में उसके। देख 
कर ही अब विज्ञ-पाठकों के आचाये दुर्ग की इतिहास विषय की 
धारणा को अवगत करने में कुछ भो कठिनता न होगी। यद्यपि 
'ुग की टीका में बहुत हो उत्तम उत्तम स्थल विद्यमान थे परन्तु 
अब तक इतनी प्रबलता से वेद के इतिहास का समाधान विस्पष्ट 
रीति से नहीं हो सका इस बात के निरुक्त के पढ़ने पढ़ाने वाले 
सभी अ्रतुभव करेगे | 

हमारे विचार में यहाँ इतना और ध्यान में रहे कि यद्यपि स्कन्द्‌ 
और दुर्ग अपने अपने काल की उन रूढ़ियों से बच नहीं सके, जो 
उनके काल में वेदाथ के विषय में प्रचलित थीं। यह बात इनके 
स्थान स्थान पर मन्त्राथ के देखने से ही ज्ञात हो जाती है । परल्तु 
यह सब होने पर भी हम इतना अवश्य कहेंगे कि इन दोनों आचारयाँ 
के काल तक निरुक्त की परम्परा कुछ सीमा तक उत्तम रीति से 
चली आ रही थी। भेरे विचार में तो स्कन्द ने १०५ में ७५ हमारे 
समाधान कर दिये हैं। लगभग इतना ही दुर्ग ने भी हमारे लिए निरुक्त 
की प्रक्रिया का माग साफ कर दिया है। शेष उनकी धारणा के 
तो हम भी सवोश में नहीं मानते । परन्तु इनके इतने महान्‌ उपकार 


के लिए हमें इनका अतीव झतज्ञ होना चाहिए। ५ 
अब सज्जनों के सनन्‍्मुख इतिहास विषय की दुग की धारणा 


रखता हूँ-- 
(१) प्र० ७४४ ( बम्बई संस्करण ) “तिन्र एत- 


| रे 
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स्मिन्ना्थं इतिहासमाचक्षते आत्म- विंद) । 

० न च द्चिद्‌ 
इति वृत्र॑ परकृत्यथंवाद रूपेण या काईि 
आध्यात्मिक-आधिदेविक-आधिभसौ तिकोवार्थ आख्या- 
थते दिष्टयू द्तावभासनाथ स इतिहास इत्पुच्यते | 
स पुनरयमितिहास; सर्वप्रकारों हि नित्यमविवक्षित 
स्वार्थ: तदर्थप्रतिपत्तणाम्रपदेशपरत्वात्‌ ।” 


अथात--यह ऋचा आत्मगति के। कहती है. इस "विश्वकर्मा 
भौवन' के >िपय में आत्मज्ञानी इतिहास बतलाते हैं, पर कृति अथ- 
वाद रूप से इतिवृत्त का व्याख्यान करते हैं। जो कोई भी आध्या- 
त्मिक-आधिदेविक आधिभौतिक अ्रथ ( दिप्ट्युदितावभासनार्थ ) 
ज्ञान के उदय ( प्रकाश ) होने के लिये प्रत्यात किया क्ञाता हैं, 
वही इतिहास कह्दाता है । सो यह सब प्रकार का इतिहास निःसंशय. 
नित्य तथा अविवाज्षितस्वाथ होता है श्रथोत्‌ अपने मुख्य इतिहा- 
साथ के नहीं कहता । क्ग्ोंकि वह केवल उस अर्थ को जानने 
वाले लोगों के लिये केवल उपदेश परक ( उपदेश मात्र ) ही होताः 
है ( वास्तव में वह कोई इतिहास नहीं होता )। 


. (२) प० ५६९-- “यथो एतत्‌ पौरुषविधकेः द्रब्य 
संयोगे! हति । एतदूपि ताइहामेच | औपचारिक 
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रूपक भित्यर्थ। । यथैव हि आस्पादि करपनो दृष्टन्यमि- 
चारित्वातग्रावप्रश्ृतिषु न सम्मचति, रूपकमाज्नं 
स्तुत्यर्थ सह्ृर्पतों बाह्ादिकार्यसिद्धि। एवं हरिरथ- 
-जयादि स्तुतये। रूपकमात्रमिति । न चास्पांस्तुतों 
यथाभूताथथत्वोपपत्तिरस्ति । असम्भवात्‌। कथम 
सम्मवः ! नह्य दकात्मिकाया नद्या वहन्त्पारभेज्व- 
स्थाने सम्भवति” तदेवमादिष्वसम्भवात्‌ 'सुख्याथ्थ 
कव्पनायाः सर्वत्र रूपकप्रवादाः स्तुतय इत्युपेक्षम्‌ |” 


#४ ४४ “६ “६४४७४ ७८८' 





सा कक आज कक बहाली 


अथीत्‌--“ मूल निरुक्त में जो “यथों एतत्‌ पौरषविधके। द्रव्य- 
संयोगैः” जो यह कहा कि पुरुष सदश भ्ढों से स्तुति की जाती है 
आतः ये देवता चेतन हैं'““यह भी वेसा ही है। अथोत्‌ ओपचारिक- 
रूपक है। जिस प्रकार आ्रवादि में आस्यादि (मुखादि) की कल्पना 
सम्भव नहों, अपितु रुति के लिये रूपक मात्र होती है। कल्पना 
से ही बाहु आदि कार्यों की सिद्धि होती हे नकि वास्तविक 
( शुणोत ग्रावाण इत्यादि में )। इसी प्रकार हरि के रथ--जयादि 
की स्तुतियें रूपक मात्र है ( वास्तविक नहीं'” इस स्तुति में यथा 
भूताथ' ( सचमुच ) ऐसा कथन नहीं | क्यों ! असम्भव होने से। 
असम्भव कैसे ) जलरूप चलती हुई नद्दी का रथ में बैठना 
सम्भव नहीं ।” 
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कितना स्पष्ट लेख है जिस पर कुछ भी टिप्पणि की आवश्यकता 
नहीं। यहाँ इतना ओर ध्यान रहे कि महाभाष्यकार पतञ्जलि 
भगवान्‌ ने “हेतुमति च” सूत्र के साष्य में “अचेतनेष्वचेतनव- 
हुपचारा:” इस वात्तिक में “शुणोत प्रावाणः” यही उदाहरण दिया 
है जिससे यह सब ओपचारिक है यह स्पष्ट सिद्ध है। इसी प्रकार 
शान्तनु के राज्य की १२ वर्ष अनावृष्टि भी तो असम्भव ही है। 
अतः वहाँ भी ओपचारिक ही कथन है | 

(३) ४० ५६१--तत्रेव॑ सति आत्मविद आत्मनि 
त्रित्वनानात्वे गुणीकृत्य तदड़' प्रत्यकः भावैन 
कस्पयिलेकमात्मानं पदयन्ति । तथा नानालैकत्वे 
नेरुक्ता इति त्रित्वे। तथा त्ित्वैकत्वे याज्िका नानात्वे 
एवसेषासविरोधा: ।? 


अस्ति हि शब्दार्थयोर्षक्तृप्रतिपत्ततशेन तदू- 
बुद्धयपेक्षयान्वयव्यतिरेकाभ्यां वर्त्तितं शक्ति; ।भ 
तु खामाविकममिधानाभिधेयसम्बन्धमकृतकमप्रव्या- 
वमानावभिधानामि घेयो जहीत; | न हयमनेरव- 
भास्य प्रत्यवभासनदक्तिरवभास्यस्यचाव भास्पमा- 
नताशक्तिव्यवधानमन्तरेण विहन्यत । नह्मकृतकं 
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स्वयमप्यधीतं को विकल्पते व दिकानां पद्वाक्य- 
प्रमाणानाम्‌ । 





आत्मभांवानुशथवशेनात्मविन्नैसकतः याजिका: 
वेदस्थाविपयोसिनमप्यध्यात्माधिदेवाधियज्ञविषय- 
नियमतां अथौभिधानशांक्त विपपौसिनीमिवमन्ध- 
साना!पररुपर तो विपयस्थन्ते । 


एतद सर्वथापि भेदामेद्वत्ति. देवतासतत्व॑ 
यथाग्रहं वक्‍्तृप्रतिपत्तृवशेन प्रस्यातिम्ुपनयत्‌ स्तुति- 
रूपकेणात्मोज्यंसतत्व' तथा भूत॑ मन्त्रेराविष्कियते । 
तदुक्त---“तत्नोपमार्थेन युद्धवर्ण भवन्ति” दशि- 
तज्चैतन्मन्त्रेण “न त्व' युयुत्से 7 7 ” इति। 
निश्ितरूपत्वेन स्वे सवे विषयेव्ध्यात्मादों परमार्थतया 
ऐकात्मये निष्ठा तदन्तत्वाद वाच। । तदक्तम्‌ यतो 
वाचो निवत्तन्ते* ” 


यह समग्र स्थल बड़ा ही उत्तम है। बहुत लम्बा होने से सम्पूर्ण 
का अथ न कर के भाव मात्र ही लिखा जाता है;-- 
आध्यात्मिक नेरुक्त-याज्ञिक आदि पक्षों में परस्पर विरोध नहीं । 
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कथन के प्रकार का भेद मात्र है “इन वादों में शब्द और अथ 
की शक्ति वक्ता और प्रति पत्ता (बोद्धा ) के चुद्धि बैशद्य के भेद 
से भिन्न है। स्रभाविक नित्य अकृतक अभिधानाभिधेय सम्बन्ध 
को शब्द ओर अथ नहीं छोड़ते । आत्मा के अपने २ भावों के 
आधोन नेरुक्त-आध्यात्मवादी ओर याज्ञिक लोग वेद की कभी 
विपरीत (विरुद्ध ) न होने वाली आध्यात्म-आधिदेव-आधियज्ञ 
विपयक्र नियम वाली अभिधान शक्ति के (विपयोसिनीमित ) 
परस्पर एक दूसरे के विरुद्ध सी होती हुई मानते हुये भिन्न २ श्रथों 
का प्रतिपादन करते हैं । 
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«९०५»: यह सब ( यथा ग्रह ) अपने अपने ज्ञानानुसार-( वक्तृप्रत्त 
पत्त वशेन ) वक्ता श्र ज्ञाता की विद्याशक्ति के भेद से होती है। 
इसी से यास्क मुनि ने कहा-- 


“तनत्रोपमार्थन युद्ध वणा सवम्ति” ॥ 


इसीको मन्त्र बताता है। भिन्न २ विपयक मन्त्र होते हुये भी 
परमाथ से ( प्रधानतया ] एक “ब्रह्म” में परिसमाप्ति है। क्योंकि 
वाणी की परिसमाप्ति भी अन्ततोगत्वा उसी में होती है। जैसा 
कि उपनिपद्‌ में कहा--“यता वाचो निवत्त न्ते अप्राप्य मनसा सह” 
हुगे के ये शब्द ऋषि दयानन्द की वेद सम्बन्धी धारणा को 
पुकार २ कर सोशेन पूर्ण रीति से पुष्ट कर रहे हैं | इसके विज्ञ 
महानुभाव भली प्रकार समझ सकते हैं-- 
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( ४) पृ० ७२२-- “ऋणषेद ष्टार्थस्थ प्रोतिर्भ 
वत्याख्यान संयुक्ता ? 
इसकी व्याख्या में दुगोंचाय का लेख निम्न प्रकार है-- 
“आतदइच द्रायति सन्त्राणामेतिहासिको प्र उपेक्षि 
तब्योध्सावपि तेषां विषय! ।”? 


अथोतू--यास्क के “ऋषेदष्ठाथ स्य॒प्रीतिभवत्याख्यानसंयुक्ता” ' 
का यहो अभिषाय है कि मन्त्रों का ऐतिहासिक अथ भी होता है 
चह भी उनका विपय होता है। यहाँ 'अपि! शब्द विशेष ध्यान देने 
याग्य है | 


भी 





५४४४९, 





जिन मन्त्रों का ऐतिहासिक अथ दशाया जाता है उत्तका ' 
अन्य भी अथ है यह दुर्ग के लेख से स्पष्ट है। दुग के शब्दों में . 
मन्त्रों का ऐतिहासिक अर्थ भी होता है। यह्‌ यास्क मुनिको 
यहाँ अमभिगप्रेत है । 

यहाँ पर इतना ध्यान रहे कि यह सब इतिहास ओपमिक है, 
सथा नित्य पदार्थों का वर्णन गौणतया ओपचारिक रूप से वणित है 
यह दुग का मत है । 

८--हुग के शेष स्थल 

अब हम दुगोचाये के भिन्न मिन्न उपयोगी स्थल अति संक्षेप से 

दर्शाते हैं। जिस से यह भली प्रकार व्यक्त होता है.कि वह वेद में 
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९१८१, 


अनित्य व्यक्तियों का इतिहास न भान कर वेद के अथ को नित्य 
मानते हुये नित्य इतिहास का ही प्रतिपादन करते हैं-- 





(५) पृ० ७९५--( १) “सरमा” का अथ निरुक्त में देव 
शुनी -देवताओं की कुतिया लिखा है | निरुक्त का लेख इस 
प्रकार है-- 


“देवशुनीन्द्रेण प्रहिता पणिभिरसरे! समहे 
हत्याख्यानम्‌ ।” 


दुर्ग कहते है-- 


“इत्पास्यानविद एवंमन्यन्ते। वाक्‌ पक्की तु 
सरमा माध्यमिका बाकू। वाक्‌ पक्षे तु चिरकालीन 
वृष्टिव्युपरमे कदाचिदर्भिनव मेघसंप्लवे सहसेव 
स्तनयित्लुमुपश्र त्य कुत इय॑ साध्यामिका वाक 
चिरेणागतेति विस्मितस्तामसूयन्निव त्रवीति 
किमिच्छुन्ति सरमा" ऋ० १ ०-१ ०८-१ 5 


यहाँ 'सरमा? का अर्थ मध्यमस्थानी वाक्‌ किया है । 


२ ४७ १४५-युद्ध वशणोभवन्ति । युद्धे रूपकाणी- 
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त्यथे। नह्यत्र यथा भूत युद्धमस्ति । नहीदूस्प 
दन्रव। केचन सन्ति ॥” 





३ १० २८०-“ऐतिहासिक मतेन नित्याथ प्रदू- 
शितवाब ।” 


४ ४० १३४--निरुक्त पक्ष ऋष्टिषेणे प्रध्यम- 
““शान्तनवे सर्व समे वज़मानाथ ।” 


५ ० ३१५-- मन्त्रार्थ परिज्ञानादेव छग्नेराध्या- 
त्माधिदेंवाधिभूताधि यज्ञष्ववस्थानं याथात्मयतो- 
दृश्यते ।” 

६ ४० ३९५--/उवंशी का अथ विद्यूत पूववत्‌ किया 
गया है ।” ह 


७--१--कोध्यमप्मि! ।“आत्मा हत्यात्म- 
विद! ।““अविवक्षितथानविशेषो निनश्चतितद्‌ 
भिधानो देवताविदेषों लोकवेद्प्रसिद्ध कमाडुमिति 
याज्ञिका। । विवक्षितविशिष्टखान कर्मा मध्यमोत्त- 
साभ्यां ज्येतिभ्योमन्‍्यः पाथिवों अयममप्रिरीतिं 
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के 0 
नेसक्तसमय! >> ०७० 8 रगड़ 2 8ंबन० ४०25 आत्मवित्‌ पष्ठोतु सवं- 
मभिधान मात्माथमेवेति सर्वावस्थ' विभूति ताद- 
भाव्यमनुभव्रतीति सब पदव्युत्पत्तिप्रयोजनम्‌ ।? 


अथोतू-श्रम्मि कौन है? आत्मविदों के मत में “अग्नि” का 
अथ है आत्मा | याक्षिकों के मत में “अग्नि” यज्ञ कर्म का अद्ज 
भूत है । नेरुक्तों के मत्त में उसको पाथिव अग्नि कहा गया है। 
आध्यात्म पक्त में तो यह सब कुछ कथन उपकथनादि आत्मा के 
लिये ही है। सब में स्थित हुई “आत्मा? की विभूति की अनुभव 
करता है, सब पदों की व्युत्त्ति का यही प्रयोजन है । 


दूसरे शब्दों में “अग्नि” आदि शब्दों की प्रकृति प्रत्यय की 
विंविध कल्पना द्वारा व्युत्पत्ति-निवंचन जो यास्क ने दिखाया है 
जो इस ग्रन्थ का मुख्य ध्येय है वह इन “अग्नि” आदि शब्दों से 
एक “आत्मा” का श्र्थ संघटित करने के लिये ही है। 


यहाँ पर कुछ अविवेकी लोग--व्याकरण तथा निरुत्त की 
पक्रिया को न सममते हुये कहते हैं कि “अग्नि” शब्द की व्युत्पत्ति 
में अग्नि कस्माद्‌ ! अग्मरणोरेवति | अग्न॑ यज्ञेपु 
प्रणीयते । अर नयति सन्नममानः । अकनोपनो 
'अचतीत स्थौलाष्टीवो! | न कूनोपयति न स्नेहयति । 
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“ईतादक्ताद्‌ू_ दग्धाद्धा नोतात्‌ ।....इत्यादि ? 
इत्यादि यास्क्र के लेख पर कहते हैं कि यारक्र को स्वय॑ निश्चय 
नहीं था कि कौन से धातु से अर्थ करूँ सन्देह में अनेक धातु 
गित्ा दिये। 


हुर्ग का यह्‌ लेख-- 


“स्वाभिधानमात्मार्थ मेवेति सर्वावस्थ' विभृति 
तादभाव्यमनुभवतांति स्वेपद्‌ व्युत्पत्ति प्रया- 
जनम” । 


अथोत्‌--सब पदों को व्युत्पत्ति--निवंचन का प्रयोजन सब 
अभिधान (कथन) को एक आत्मा में संघटित करने के. 
लिये | 


यही तो योगिक प्रक्रिया है। नेरुक्त परम्परा के जानने वाले 
आचाय इस को कितना महस््र देते चले आरहे हैं। इसी को आधार 
घना कर ऋषि दयानन्द्‌ ने तम आप्छादित वेदार्थ को संसार के 
आगे रखा।. इसके बिना ओर कोई प्रकिया हो ही नहीं सकती 
जिस से वदत्व सिद्ध हो सके । सम्पू्ण निरुक्त इस क्रिया को आधार 
बना कर ही प्रवृत्त हुआ है यह हमे पूब दशा चुके हैं। 


(८ ) “विद्ववानर चिद्यायां . तावतू आत्मा: 
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इत्यात्मविद/--इन्द्रादित्य-चायु.. आकाशडदक- 
पृथिव्यादयदच पृथक पृथगेव वेइवानरत्वेन विज्ञा- 
न्ते” | पृ० ६०२ | 





अथोत्‌--विश्वानर आत्मवादियों फे मत में श्त्मा है--इन्द्र, 
आदित्य, वायु, आकाश, उदक, प्रथिवी आदि प्रथक्‌ २ विश्वानर 
रुप से जाने जाते हैं ( ब्राह्मणादि ग्रन्थों में ) | 
(९ ) “भक्तिमात्र॑ भवति तत्‌ गुणतः संवाद! 
दुवेला हि समाख्या |? 
(१० ) “आत्मस्तुति रेचेय॑ सवा”? । ए० ६०६। 
“त्रित्वपक्षे ( यमी ) साध्यमिको थम्ो माध्य- 
मिक्काँ चाचम्‌ ।?! पृ० ८०४ 
“ऐतिहासिक पक्षामिप्रायेष्यमर्थवाद: ।? प्र० ८३१५ 
“रर्मयोहि विद्वेदेवा; ।” पृ० ११ 
इत्यादि इतने स्थल हैं कि हम सब के उद्घृत्त नहीं कर सकते+ 
अन्त में एक विशेष उद्धरण देकर दुर्ग का विषय समाप्त करते हैं। 
९--वेदाथ में दुग की धारणा 
बेदाथ में दुर्ग की धारणा क्या है इसका दिग्दशन निम्न लेख से 
भली भाँति हो जाता है-- 
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( ६ ) ४- | 

“तत्रेव॑ सति प्रति विनियागमस्थान्येनाथेंन 
भवितव्यम्‌ | त एते बक्‍त्तुरभिप्रायवशादन्यत्वमपि 
भजन्ते मन्त्रा।। न हयेतेषु अथस्पेयत्तावधारण- 
मस्ति | महाथों हयंते दुषपरिज्ञानाश्व । यथा इवा- 
रोह वेशिष्व्याददवः साधु; साधुतरइच वहति, एवं 
मेते ढकक्‍तृवरशिष्व्यात्‌ साधून्‌ साधुतरांश्वाथौन्‌ 
प्रवहम्ति ॥ 

: तन्नैव सति लक्षणोहेदमात्रमेवेतस्मिज्छास्त्रे 
निव चन मेकेकस्य क्रियते। क्वचिच्च आध्यात्मा- 
धिदेवाधियज्ञोपद्रनाथेम्‌ । 

: तस्मांदेतेषु घावस्तोः्थां उपपययरन-आधिदेवा 
ध्यात्माधियज्ञाभ्रया; सव एव ते योज्या। । नाच्ा- 
पराधो5्स्ति ॥7 


(२) “इईद्शेषु शब्दार्थ न्याय सड्डूदेषु मनन्‍्त्रार् 
घर्टनेषु दुखबोधेषु मतिमतां मतये।न प्रतिहन्यते, 
'चय॑ त्वेतावदत्नावबुध्यामहे ॥” ४० ६२४ 
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अथोत्‌--ऐसी अवस्था में विनियोग-के भेद से इस का 
भिन्न २ श्रथ होगा। से यह मन्त्र वक्ता के अभिगश्राय भेद से 
भिन्नता को भी प्राप्त हो जाते हैं। अथात्‌ इस से धवराने की 
कोई बात नहीं। 
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इन मन्त्रों का बस इतना हो अर्थ है इसकी कैद नहीं लगाई 
जा सकती | यह मन्त्र महान्‌ अथं वाले हैं. ्रत्यन्त ही दुष्परिज्ञान- 
--जड़े ही परिश्रम-विद्या-येगादि की शक्ति से;जाने जा सकते हैं | 
जैसे सवार सवार के भेद से घोड़ा अच्छा और अतीव अच्छा चलने 
लगता है | इसी प्रकार वक्ता जितना अधिक योग्य ओर तपस्वी 
होगा उसके दशोये वेदार्थ से भी उतने ही अधिक साधु और साधुतर 
अथों का प्रकाश होगा । आज कल के वेद भाष्य कार इससे वहुत 
कुछ शिक्षा 'प्रहण कर सकते हें--क्योंकि स्वयं यास्क ने भी ते 
कहा है-- 


“नहथंषु प्रत्यक्षमस्त्यदपेरतपसे था पारोवर्य 
वित्सु तु खलु वेदित॒ष भूयोवरिद्या प्रधास्पो भवेति 


इस प्रकार निरुक्त शात्र में लक्षणोद्देश मात्र (लक्षणों को 
दशोने के लिये संकेत मात्र ) ही एक्र एक शब्द का लिवंचन 
दिखाया गया है। .कहीं कहीं आंध्यात्मिक-आधिदेविक-आंधियज्ञ- 
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बी ही." बी: ही. - 28 4. दीजआी हील- दी ही “ही की नाक अनकीप री जीजा. -ही है ही “ही 


अथों का बोध कराने के लिये शब्दों का नित्रचन दिखाया 


है ।” 


अतः इन मन्त्रों में जितने भी अथ्थ उपपन्न (युक्त ) हो 
सके चाहे वे आध्यात्मिक आधियज्ञादि हा उन सब की 
येजना कर लेनी चाहिये । इसमें किसी प्रकार का भी दोष 
नहीं |” 





(२) “इस प्रकार शब्दार्थ के निर्णय में संकट उपस्थित होने 
पर जहाँ पर भी मन्त्रों के दुखबोध अर्थों को यथावत्‌ घटाना होता 


है । वह बड़े बड़े बुद्धिमानों की चुद्धियाँ प्रतिहत नहीं होती--नहीं 
रुकती--हम तो यहाँ पर इतना ही समम सके हैं |” 


इस ऊपर के लेख से दुग का वेदाथ' सम्बन्धी हृदय इतना 
स्पष्ट है कि इस पर कुछ भी लिखने की आवश्यकता नहीं, ऐसा 
प्रगीत हाने लगता है, जैसे स्वयं ऋषि दयानन्दजो ही बोल रहे हों। 
एक एक शब्द में ऋषि दयानन्दजी की वेदाथ प्रक्रिया की पुष्टि 


हो रही है । 


हज़ारों प्रन्थों को पहूकर लगभग ३ हज़ार ग्रन्थों के प्रमाशिक 

मानने वाले दयानन्द की अंगाथ बुद्धि का परिचय हम साधारण 

बुद्धि वालों को तभी होता है जब हमें उनकी धारणा के सम्बन्ध 

में उनसे पूर्वांचाय्यो। का कोई प्रमाण मिल जाता है | हम लोगों की 
२७ 
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अपनी कोई खत्त्र बुद्धि नहीं अपितु हमने अपनी बुद्धि को इन 
लोगों के हाथ बेच सा दिया है । 


धबातानुगति को लोक: ने लोक: पारमाथिक:” दयानन्द्‌ में यह 
बात नहीं थी। उनकी हरएक' धारणा शास्र प्रमाण तथा तक के 
आधार पर थी | कोई भो निराधार नहों थी। और जितना 
जितना हम अ्रधिक प्राचीन ग्रन्थों की खोज करेंगे उसकी अधिक 
से अधिक पुष्टि पावेंगे। 


क्या अब मूल निरुक्त के प्रमाणों से यार के नित्य इतिहास 
का स्वरूप सूर्य की भाँति स्पष्ट नहीं ! उसके पीछे 'आचाय बररुचि! 
के “निरक्त समुश्य” से वही वात स्पप्ट नहीं होतो ! क्यों नेरुतों 
की परम्परा जिसे आचाय रकन्‍्दसामी और दुर्ग ने दिखाया 
उससे इस वात के मानने में यत्‌ किव्चित्‌ भी सन्देह करने का 
स्थान रह जाता है ! हम समभते हैं /निरुक्तफार वेद में 
(अनित्य इतिहास मानता है |” इस वाद की अन्त्येष्टि ही कर देनी 
चाहिये | 


शेप रह जाता है निरुक्त के सब ऐतिहासिक स्थलों को पयो- 
लोचना का क्या क्रिया जाये । मेरे पास इतना सम्रय नहीं 
तथापि इस विषय के कुछ स्थल विस्तार से अवकाश मिलन पर 
विद्वानों की सेवा में उपस्थित करने का पूरा यत्न किया 
जायगा। | 
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यहाँ इतना ही कहना पयोप्त होगा कि प्रभु की कृपा से उन 
स्थलों पर बहुत कुछ विचार किया जा चुका है। उनके पक्तपात 
रहित पूण समाधान होने में मुझे कुछ भी सन्देह नहीं। परन्तु यह 
समझा तभी जायगा जब यह कार्य विद्वानों की सेवा में उप- 
परियत होगा । 
१०--पैद्यक शासत्र ओर इतिहास 
जैसा हमने पूर्व कुमारिल भट्ट के तन्‍्त्र वा० प्ृ० १४७ का लेख-- 
“सस्माग्े याज्षिकेयेंषां वंच्येवार्था निरूफिता:। 
तेषां त एवं डाव्दानामर्था छुख्य; हि नेतरे ॥'' 
अथोतू--बेद्यक की प्रक्रिया से भी वेद मन्‍्त्रों के अथ होते हैं। 
से इस विषय में में विद्वानों के मनोरब्जनाथ एक विचार उपस्थित 
करता हूँ-- 
देखिये वेद्यक शास््र में सुभ्रुत सूत्रस्थान ५ अध्याय में जहाँ मिन्न- 
भिन्न देवताओं का वर्शन किया गया है लिखा है-- 
“एता देहे विशेषेण तव नित्या हि देवता।। 
४ ५ धम | 
शता रूवां सतत॑ पान्तु दीघमायुरवाप्लुहि” ॥२५॥ 
इसकी टीकमें निम्न लेख है-- 


पास्लिन्द्रों लेके परुषेः्हंडकारः सः.।....सुद्टो 


४१८ प्रथम आय-विद्वत्सम्मेलन 


4३४१ ४ञ६८४४०४६५ # 5४ ६४७४ रे (६०७४० ०४“६८ #९4 ६८४ ४४.१ २०४८८ 


४ ८६--अ्ग्नि फो थेल्मस ( अनुभव करने वाले मुख्य 
शान तन्तु समृह ) 


» १०५--अदिति के दिमाग़ का एक भाग (मध्यवर्त्ती प्रेरक) 
१ १ १८--चृहस्पति को 5790०९८०) ८शाए', 


यह सब व्याख्या वेद मन्त्रों फे आधार पर की है। कैसी उत्तन 
योजना है। वास्तव में जब तक वेदाड्न-उपाव्-आयर्वेद-धनवेंद 
अथवद-गान्धव व द्‌ इत्यादि में प्रति पादित शिलुपादि क्रिया- 
ज्योतिप्‌ू-ओपध-गानादि का पूर्ण ज्ञान नहीं होता तब्र तक व दाथ 
वालकों का खेल नहीं है जो पुस्तक उठाई भाष्य रच डाला । वास्त- 
विक वेदाथ का प्रकाश तभी हो सकेगा जब श्यद्ञों-उपाज्ों तथा 
उपवेदादि का प्रौढ़ता से ज्ञान प्राप्त करने की योजना की जायेगा । 


उपयु क्त (९१८ ५०१5 नामक ग्रन्थ शआद्नल भाषा जानने 
वालों को अवश्य पढ़ना चाहिये। एसे ग्रन्थों का आय भाषा मैं 
भी अनुवाद होना चाहिये | कोई योग्य डाक्टर और वेद विपय को 
सममने वाले इस पर सम्भवत्ः अधिक प्रकाश डाल सकते हैं । 


१२-- स्वामी दयानन्द ओर ऐतिहासिक पक्ष 


ऋषि दयानन्द ने वेद पर अपने अपू्व ग्रन्थ ऋग्वेदादि भाष्य 
भूमिका में निम्न प्रकार इस विपय में अपनो धारणा लिखी है-- 


(१)"एचमेव ब्रह्म वेवर्तादिषु मिध्यापुराणसंज्ञासु 


निरुक्तकार और वेद में इतिहास ४१६ 


७5 ८५८६८७८४८६८४४८४८४८७८४६८४८४०४०६/८ २०५०६०५७५ /५७»२/९/४६/६» 





8 


किंच नवीनेषु मिथ्यामूता बहुवय। कथालिखिता!“ 

तासां...सबचिता सूथ;...स तस्थ पितृवदिति रूप- 
कालझ्डरोक्ता। । अस्पां परमोत्तमायां रूपकालड्रार 

विधांगिन्यां निरुक्त ब्राह्मणेषु व्याख्यातायां कथायां 

सत्यामपि ब्रह्म ववर्त्तादिषु श्रान्या या कथा 

अन्यथा निरूपितास्ता नेव कदाचित्‌ केनापि सत्या 
मनन्‍्तव्य; ।” ऋ० भा० भ्रू० पृ० ३०० 

प० ३०४--जो वह रुपकालड्रार की कथा अच्छी प्रकार बोद- 
ब्राह्मण ओर निरुक्त आदि सत्य अन्थों में प्रसिद्ध है। इसके ज्रह्म 
वैवतत श्रीमद्‌ भागवतादि मिथ्या ग्रन्थों में भ्रान्ति से बिगाड़ के 
लिख दिया है तथा ऐसी ऐसी अन्य कथा भी लिखी हैं। उन सब 
को विद्वान लोग मन से त्याग ये सत्य कथाओं को कभी 
न भूलें । 

(२) पृ० २०६-“हेहश्यः प्रमत्तगीतवत्‌ प्रत्नपिता! 
कथा। पुराणभाषादिषु नवीनेषु ग्रन्थेषु मिथ्येव 
सन्तीतिभद्रोवि दृदुभिमस्तव्यम्‌ । छुत।! ॥ एता 
सामप्यल ड्वारवत्तात्‌ ॥? पृ० ३०६ । 

. (३) पृ० ३१३--/एव' परमोत्तमायां विद्या- 
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विज्ञापनाथायां रूपकालड्वारेशान्वितायां सत्यशास्त्रे 
पक्तायां कथायां सत्यां, व्यय पुराणसंश्ञकेषु 
नवीनेषु तम्त्रादिग्रन्थेषु या मिथ्येव कथावणिता; 
सन्ति, विद्ृद्धिनिता! कथा; कदाचिद्‌पि सत्या मन्त- 
व्या। इति ।” 


(४ ) पृ० ८६--“अतो नात्र मन्त्रभागे हीति- 
हासलेशोः्प्यस्ती त्यवगन्तव्यम्‌। अतो य्च्चसा 
यणाचायादिभि; वेद्प्रकाशादिषु यत्र कुत्नेतिहास- 
वर्णन कृत तद्श्रममलमस्तीति मन्तव्यम्‌ ।” 


अतः यहाँ मन्त्र भाग में इतिहास का लेश भो नहीं है ऐसा 
सममना चाहिये। इसलिये जां सायणाचायादिकों ने अपने भाष्यों 
में जहां कहीं इतिहास का वर्णन किया है वह भ्रम के कारण ही 
है ऐसा जानना चाहिये | 


ऋषि द्यानन्द की घोषणा केसे प्रवल शब्दों में है। हमारा 
उपयु क्त सम्पूणा लेख वर्तुतः ऋषि की इस धारणा की पुष्टि के 
निमित्त ही लिखा गया है। एक भी शब्द प्रमाण रहित 
नहीं। 


दयानन्द्‌ की यह धारणा क्ितनों सत्य है इसकी साक्षी हमारा 
उपर का सम्पूर्ण लेख दे रहा है। अधिक क्या 
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निरुक्त ओर आर्यसमाज 


इस शोषक से हम जो अपने लेख के प्रथम भाग में लिख चुके 
हैं कि श्रद्धेय श्री० पं० शिवशह्ुरजी काव्यतोथ ने निरुक्त के 
विषय मे जो धारणा लिखी ( पृ० ८३ ) कि /। नहीं कह सकता 
कि यास्काचाय के समान विद्वान्‌ प्रामाणिक ग्रन्थों ( ब्राह्मणों 
को छोड़ क्यों वेदों पर कलंक लगा गये |” इस धारणा 
का परित्याग हो जाना चाहिये । इसमें में सब प्रमाण 
विस्तार से दे चुका हैँ । ऋषि दयानन्दजी महा- 
राज का लेख भो उद्धृत कर चुका हूँ । स्पष्टाथं पुनः 
लिखता हूँ। 


ऋग्वेदादि सा० भू० पृ० ३०० पर लिखा है-- 

“अस्थां परमोत्तमायां रूपकालझ्वारविधापिन्यां 
निरुक्त ब्राह्मणेषु व्याख्यातायां कथायां सत्यामपि 
ब्रह्मवेवर्तादिषु भ्रान्त्या या; कथा अन्यथा निरूपितास्ता 
नेव कदाचित्‌ केनापि सत्या सन्तव्या ।? 

अथोत्‌--निरुक्त तथा ब्राह्मण ग्रन्थों में रूपकालड्लार से परमो- 
क्त्म कथाओं की व्याख्या है। इस लेख से स्वामी दयानन्दजी 
महाराज निरुक्त में आई हुई कथाओं को रूपकालझार युक्त 
मानते हैं| 
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ऋषि के इस लेख तथा उपयु क्त सब प्रमाणां से यास्क का निरुक्त 
हेय है, इस धारणा का हमें परित्याग ही कर देना होगा । 
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सायणाचाय तथा ऐतिहासिक पक्ष 


हमें बहुत यत्र करने पर भी सायणाचा्य के भाष्य में स्कन्द 
खामी की ऐतिहासिक प्रक्रिया का स्वरूप इृष्टिगत नहीं हुआ | 
हमें श्रत्यन्त आश्यय होता है कि सायणाचाय ने अपने से 
पूर॑वर्ती महाविद्वान्‌ श्ाचाय स्कन्द स्वमामी भट्ट भालर-रदुगीथ- 
बेंकट माधव-अआत्मानन्द्‌ तथा अन्य अनेक आचार्यों का उल्लेख 
तक नहीं किया। उनके समय ये सब आचाय सवथा अज्ञात 
अवस्था में हों यह बात साधारण बुद्धि भी नहीं मान सकती। 
उसने केवल माधव का नाम ही लिखा है। इससे सायणाचाय 
के भाव की क्षुद्धता प्रतिभासित होती है या नहीं यह विद्वानू स्वयं 
विचार सकते हैं। हम कह सकते हैं यदि वह 'अपने पृथवेवरत्ती 
आचायाँ की परम्परा गत इन "क्रियाओं का लेकर भाष्य 
करते ते। संसार सें वेदार्थ के प्रिपय में इतता अन्धकार मे 


द्दोता | 


जिन लागों के सायणाचाय ही वेद के अपूव विद्वान्‌ दृष्टिगत 
होते हैं । उम्का भाष्य ही सुसह्त-सुस्बद्ध और रेपपन्न 
जान पड़ता है वह किच्चित्‌ चछु खोल कर इस विषय में 


देखें कि इनसे पूवाचायों मे बेदाथ को कहाँ तक व्यक्त 
किया है । 
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वेद का ऐतिहासिक प्रक्रिया सायणाचार्य की समझ में ही 
नहीं आई यही वित्रशातः कहना पड़ता है। यदि समझ में आई 
हाती तो वह अदृश्य इसका व्याख्यान करते । 


यार्क के अनेकवाद 
यह बात तो सभी विद्वान्‌ स्वीकार करेंगे कि यात्क ने अपने. 
निरुक्‍्त में अनेकवादों का उल्लेख किया है। जो निम्न प्रकार है-- 
१--आध्यात्मम्‌ लगभग १०-१२ स्थलों में 
२-- आधिदेवतम्‌ श्र ) । 


३--आख्यान समय । न १९ स्थलों में 
४--ऐतिहासिका: 


५--नेदाना: 

६--नेरुक्त पक्त २० स्थलों पर 
७--परिब्राजक मत १ स्थल पर 
८--पूर्व याज्ञिका: १५१ 9४ 

९--याज्षिक: ८ स्थलों पर 


एं तिहासिक-नैदान और आख्यान समय इन तीनों पर (जो 
वास्तव में अति स्वन्प भेद होते हुए एक ही पक्ष है) पर्याप्त 
प्रकाश डाला जा चुका है | परित्राजक और अध्यात्म लगभग एक 
ही. है। इनकी तथा नेरुक्त पत्तों..की व्याख्या उन्हीं वादों से हो 
जाती है। अथोत्‌ प्रवक्तमेद से दर्शन भेद होता है। इस विषय 
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की बहुत सामम्री अनेक आचारयाँ के मत से दशों दो गई है। 
मन्त्रों के आध्यात्मिक-आधिदेविक ओर आवियाज्ञिक भी श्रथ होते 
हैं। इस विपय को अनेक साज्षियाँ ऊपर दी गई हैं| इन सब 
वादों में वेद मन्त्रों के अर्थ हाते हैं यह सत्र वैदिक धर्मियों के 
स्वीकार करने में आपत्ति नहीं। 


निरुक्त के शेष ऐतिहासिक पक्ष 


ऐसे ऐतिहासिक स्थल जिनकी येजना इन पूवाक्त स्कन्द्‌ 
तथा दुर्ग आदि शआचायोें। ने नहीं दर्शाई उनको हम क्रमशः प्रथक्‌ 
मिधन्ध द्वारा दिखाने की इच्छा रखते हैं। अवकाश तथा 
समुपयुक्त सामग्री प्राप्त होने पर ( जिसमें बहुत सी हो चुकी 
है ) हम सम्पूर्ण निरुकत पर ही विचार उपस्थित करना 
चाहते है । 

/इंश्वराधीन सम” प्रभु की कृपा से ही ऐसे माहान्‌ काय 
पूरे हो सकते हैं। अतः वह बलदा' परमात्मा बलप्रदान करें, 
जिससे ऋषियों के शुद्ध रूप का ज्ञान प्राप्त करते हुये प्रभु की 
पतित-पावनी वेदवाणी का सत्यखरूप संसार में विस्तार हो । यही 
उस प्रभु: से पुनः पुनः प्रार्थना है । 


उपसंहार 


उपयुक्त भ्रकरण में हमने निम्न बातें स्पष्ट करने को यत्न 
किया है-- 


न्न्ा 


निरुक्तकार ओर वेद में इतिहास धर५ 
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निरुक्त में अनेक स्थलों पर यास्क ने ऐतिहासिक पक्त दिखाया 

है, पर वह सब उपसाथ-ऋषियों की आर्यान कहने की प्रीति से 

है। ब्राह्मणों में विश्वामित्र-जमद्मि वसिष्ठादि शब्द जड़ पदाथों- 

प्राण आदि के लिये स्पष्ट कहे गये हैं । निरुक्त के पीछे प्राचीन नेरुक्त 
५ ब (५ के कु जम .० 

आचाय वररुचि ने-- ओपचारि को मन्त्रेव्याख्यान 


समय इति नेरुक्तानां सिद्धान्तः |? 





मनत्रों में आख्यान-इतिहास श्रोपचारिक है यह नेरुक्तों का 
सिद्धान्त है । यह घोषणा स्पष्ट शब्दों में की है | इस स्पष्ट 
घोषणा के इन्हीं शब्दों को वतमान उपलब्ध वेद भाष्य 
कारों में सबतः प्रथम आचाय छकन्‍्दस्वामी ने खुले शब्दों में 
घोषित किया और एक प्रकार से अपने निरुक्त भाष्य में इसी 
घोषणा-धारणा का सवंत्र अवलम्वन कर इतिहास की लुप्त प्रक्रिया 
को संसार में पुन: जीवित कर दिया जिसके लिये हमें उसका अति 
कृतज्ञ होना चाहिये । 


' हुग ले भी इसी औपन्नारिक प्रक्रिया का अनेक स्थलों में 
परिपालन किया | इन दोनों आचार्यों के अनेक प्रमाण दशोये गये । 
जिन से किसी को भी निरुक्तकार वेद में इतिहास मानता है इस 
विषय का सन्देह नहीं रह जाता है । हाँ, हृठधर्मी दूसरी 


बात है| 
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अन्तिम निवेदन 

हाँ, अन्त में हम एक वात और कद्दू देना आवश्यक समभत्ते हैं 
कि निरुक्त के सभी स्थल हमने पूर्ण रीति से जगा लिये है यह धात 
नहीं है। हाँ, ऐतिहासिक पतक्त के विपय में हमें कुछ भी सन्देह नहीं । 
अन्य विपय के कुछ स्थल विचारणीय अवश्य हैं। पर वह वैसे 
ही हैं जैसे अन्य ऋषि प्रणीत ग्रन्थों में कद्दीं कहीं पर विचारणीय 
स्थल हैं | वह सब भो अन्य श्राप ग्रन्थों की भाँति धीरे धीरे निःसंशय 
हो सकेंगे । ऐसी हमें पूरी आशा है। 

अब निरुक्त से पू्र वेदा्थ की क्या व्यवस्था थो ? यास्‍्क्र की 
बेदार्थ प्रकिया का उद्गम स्थान क्या है? निधण्डु, निरुक्त की 
आवश्यकता ही कैसे हुई ? वर्तमान व्याकरण की प्रक्रिया के यास्‍्क 
ने क्यों प्रहण नहीं किया ? इत्यादि ओर भो अनेक विचार निरुक्त 
के विपय में हो सकते हैं। पर में ने इन विषयों को अपने प्रकृति 
विपय में अधिक उय्येगी न समझ कर ही छोड़ दिया है । जिस 
यर पुनः किसी समय विचार हो सकता है। 

( यह दूसरा भाग आय-विद्वत्सम्मेलन में जितना पढ़ा गया 
था उतना उपस्थित है, शेप लगभग १२ पूछ जिसमे अनेक प्राचीन 
आधघायों को साक्षी द्वारा इस विपय में अनेक पमाण दिये गये थे 
समयाभाव से लेख सुनाते छोड़ देना पड़ा। आवश्यकता हुई वो 
पुन; कभी उपस्थित किया जा सकेगा। इस विपय में जिस फ्रिंसी 


को कुछ प्रष्टव्य हो चह लेखक से पत्र द्वारा विचार कर सकते 
-लेखक ) 
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२) (6. 5 4० अर 
वधा वादक ऋष सन्त्र रचथिता थे ! 
[ लेखक--ब्रह्मचारी युधिष्ठिर विरजानन्द्‌ आश्रय ] 
तस्मायज्ञात्सवहुतत्कच। साम्तानि जाज्षिरे | 
बुन्दा पति जाज्षिरे तस्माजुस्मादजायत ॥ 

( यजुब द ३१७ ) 


यज्ञ न वाच) पदवीयामयन्तामन्वविन्दन्दषिषु प्रविष्ठाम। 
तामाभृत्या व्यद्धुः पुरुचा; ता सप्रेभा अभिसन्नवन्ते ॥ 
( कमवेद १०७१३ ) 

सगारस्भ में परमकृपाछु पिता परसात्मा ने हम भनुष्यों के 


'कल्याणाथ जहाँ प्रथिबों, जल तथा वनस्पति आदि अनेक भोग्य 
"पदार्थ दिये वहाँ साथ ही व्यवहाराथ वेदरूपी ज्ञान भी दिया। 
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वेद शब्द ब्रिद ज्ञाने धातु से बना है । . वेद! शब्द ज्ञान का प्योय- 
वाची होते हुए भो केवल ईश्वरीय ज्ञान के लिये ही येगरूढ़ 
हो गया। वह इंश्वराय ज्ञान चार मन्त्र संहिताओं में विभक्त है। 
तदनन्तर भिन्न-भिन्न काल में ऋषियों ने उस ज्ञान का प्रत्यक्ष 
किया । ऋषियों के हृदयों में याग समाधि द्वारा अवभासित वेदाय 
महाभारत काल तक अविच्छिन्न गुरु परम्परा रूप स चला आया। 
इतने सुदीघकाल में उस वेदाथ को सुरक्षित रखने के लिये ऋषियों 
द्वारा वेदज्याख्यान स्वरूप सह्नों त्राह्मणादि अन्य बनाये जा चुके थे 
वैदिक साहित्य के लिये वह काल अवश्य ही अति उन्नत होगा 
जिस समय महर्षि पतञ्जलि को “प्रामे आम काठकं कालापक॑ च 


बस 


प्रोच्यते” ( महाभाष्य ४३१०१ ) वक्ति चरिताथ होती होगी। 





#९+.२१टा 





किन्तु सब दिन एक से नहीं होते “नीचैगच्छ॒त्यु परिचद्शा 
चक्रनेमि क्रमश” कहावत के अनुसार हमारे दुभोग्य पारत्परिक 
वैमनस्य आदि अनेक कारणों से देश की अवनति का आरम्भ 
हुआ जिसका अन्त न जाने कब होगा। इस काल में वे सहस्रों 
प्रन्थ जिनमें सच्चा वेदा्थ निहित था कुछ आये' के प्रमाद तथा 
साम्प्रदायकता वश तथा कुछ यवनों की धमोन्‍्धता वश नष्ट हो 
गये। यद्यपि इस बीच में भो किन्हीं विद्वानों ने बेदाथ-बोध के 
लिये कुछ छुछ यत्र भी किया तथापि वैदिकज्योति से अति दूर 
होने तथा साम्प्रदायिक भावों की प्राबल्यता के कारण शुद्ध वेदार्थ 
से कोसों दूर रहे इसमें तनिक भी सन्देह नहीं। ऐसी दीन हीन ' 


क्या ऋषि वद-मन्त्र के रचयिता थे १ ४२६ 


दशा में प्रभु को अति कपा से विक्रम की २० वीं शताब्दी में 
महषि दयानन्द ने आकर हम लोगों का उद्धार किया तथा वेद 
सं विमुख जनता के वेदार्थ का शद्धस्वरूप जो कि मध्यकाल में 
भ्रष्ट हो चुका था पुनः दशोया | इतना ही नहीं, अपितु हमें भी 
वह कसौटो प्रदान की जिससे हम भी वेद का यथाथ अथ करने 
में सफल हो सकते हैं। आज यदि हम उन्हीं नियमों पर जिन्हें 
ऋषी ने अपने प्रन्थों में लिखा है वेदाथ करने का यत्न करें ता 
अवश्य ही आशातीत सफलता मिल सकती है। इसमें जो हम 
इस समय असफल हो रहे हैं उसके दो ही प्रधान कारण हैं । 
प्रथम--ऋषि के दशाये नियमों का उल्लद्नन कर कल्पित पाश्चात्य 
नियमों का अथव्रा उन्हीं मध्यकाल में हुए भाष्याभासों का आश्रय 
लेना है। द्वितीय--हम लोगों में विद्या तथा तप का अभाव होना । 
महपि यास्क लिखते हैं-- 





“न हथेघु प्रत्यक्षमस्त्यन्टघेरतपसो वा, पारो- 
वर्यवित्स तु खलु वेदित॒षु भूयोविद्य/ प्रदास्थे 
भवति ।” ( निरुक्त १३१२ ) 


ऋषि ने स्थान स्थान पर अपने ग्रन्थों में वेद का इशररीय ज्ञान 
तथा ऋषियों के "मन्त्रद्ृष्दा! लिखा है। यही पिद्धान्त आये- 
समाज का भी है। ऋषि ने सपक्त की सिद्धि तथा परपक्त के 
निराकरणाथ अनेक युक्ति तथा प्रमाण दिये जो कि इस सिद्धान्त 
को सिद्ध करने में अति प्रबल हैं। 
२८ 
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आज इस निवन्ध द्वारा ऋषि के इसी मन्तव्य की पुष्टि करना 
है कि ऋषि मन्त्रद्रष्टा हो है रचयिता नहीं |” यही पक्ष प्राचीन 
शिष्टजन परिगृहीत है । 
पूर्वपक्ष 
बेंद अपोरुषेय अधात्‌ ईश्वरीय-ज्ञानरूप नहीं है अपितु साधारण 
मनुष्यों की कृतिमात्र है; जैसे रामायण महाभारतादि । भेद केवल 
इतना ही है कि ये ग्रन्थ एक कर्क हैं, वेद अनेक कहेक | गुरु अन्य 
साहब की तरह यह भी भिन्न-भिन्न काल में होने वाले अनेक ऋषियों 
की प्राथेनाओं का संग्रह मात्र है। उत्तरकालोन साहित्य ने उन्हीं 
सन्त्रकत्ताओं को आदराथ ऋषि की पदवी प्रदान की | कालान्तर 
में जनता ने उन्हीं मन्त्रकत्तो ऋषियों के मन्त्रद्रण्टा की पद्वी प्रदान 
कर वेद को अपोरुपेय सिद्ध करने का व्यथ प्रयास किया जिसे 
साधारण मलुप्यों न उसो प्रकार मान लिया । हमारे इस मन्तव्य 
की पुष्टि वेदात्तरकालीन वेदिक तथा लोकिक उभ्यविध साहित्य 
से हाती है। उनमें से कुछ एक प्रमाण उदाहरण रूप में उपस्थित 
करते हैं - 
(१) देवा हुवे स्वंचरोी सत्र निषेदुः तेह 
पाप्मानं नाप जब्रे। तान्‌ होवाचाबुदः काद्रवेय 
सप ऋषिमन्त्रकुतत्‌ ॥ ( ऐ ब्रा० ६४१ ) 


(२) शिशुर्वां आड्विरसो मन्त्रकृतां मन्त्र- 


क्या ऋषि वेद्‌-सन्त्र के रचयिता थे ४३१ 
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कृदासोतू । स पितन्‌ पुत्रका हत्यामन्त्रयत्‌॥ 
( तां० ब्रा० १४३२४ ) 


(३ ) नम ऋषिश्यों सन्जकृरुथो सन्त्रपतिभ्यो 
मा सारुषयो सन्त्रकृतो सन्त्रपतयः परादुमाहरुषीन्‌ 
सन्त्रकृतो मन्त्रपतीन्‌ परादाम्‌॥ (तेत्ति० आ० 
४११ ) 


(४) नम ऋषिश्यों मन्‍्त्रकृद्धथों मन्त्र पतिभ्य। ॥ 
( शा खा० आ० ७१ ) 


(५ ) यावन्तों था मन्त्रकृतः ॥ 
( कात्या० और सू० ३२९ ) 
(६) हत ऊध्वान्‌ मन्सत्रकृतोध्थ्वयुद णीते 
ध्यथर्षि मन्नकृतो वृणीते' इति विज्ञायते ॥ (सत्या० 
औए० स्‌ू० २११३ ) 


(७) दक्षिणात उदंडसुखो मन्त्रकार ॥ 
( मान० गश० सू० १।८॥२ ) 


(८) अ्रद्धाया हुहििता तपसो&धिजाता स्व" 
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सर्षीणां मन्त्रकृतां बमूव ॥ ( काठ० गृठ सु० 
४११३ ) 

(९) कुत्स ऋषिभवर्ति | कर्तास्तोमानामित्यौ- 
पमन्यव! । ( निरु० ३११ ) ह 





(१०) यर्थवाक्ष्यं स ऋषि; । ( सर्वा० परि० 
प्रक0 २४ ) ५ ९३ 


(११) अष्यग्रणी्मन्त्रकृतार॒षीणं कुछाग्र बुद्ध 
कुशली गुरुस्ते | ( रघुवंदशा ५४ ) 


इन उपयुक्त प्रमाणों में स्पष्ट हो ऋषियों के मन्त्रकर्ता कहा 
गया है। इससे यह स्पष्ट हुआ कि जिस-जिस मस्त्र पर जिस- 
जिस ऋषि का नाम लिखा है. वहा उस उस मन्त्र का रचयिता 
है जैसा कि कात्यायन ने अपनी सर्वानुक्रमणों के परिभाषा प्रकरण 
में स्पष्ट कर दिया है | “यत्यवाक्यं स ऋषि:” अथौत्त्‌ जिसका 
बनाया जो मन्त्र है वही उस मन्त्र का ऋषे है। अतः वेद » 
अपोरुषेय मानना निराधार एवं अऋन्‍्ध परम्परा मात्र है । 


उत्तरपक्ष 


उपयु क्त पूथ्षपत्त के प्रमाणों में जो 'मन्‍्त्रकत! आदि पद आये 
है वे हो पूवपत्तो के मतातुसार वेद के ऋषी प्रणीत सिद्ध करने 


क्या ऋषि वेद-मन्च्र के रचयिता थे ४३३ 


में सबसे अधिक साधक हैं। 'मन्त्रकृत्‌? शब्द का क्या अर्थ है इस 
का प्रयोग ऋषियों के लिये क्यों किया गया इसकी विवेचना हम 
आगे चलकर करेंगे। हम पहिले कुछ एसे हेतु तथा ऐतिहासिक 
प्रमाण उपस्थित करेंगे जिनसे यह अनायास ही सिद्ध हो जायगा 
कि ऋषि सन्त्रों के रचयिता नहीं माने जा सकते | 











प्रथम पूरवप्ती के इस कथन की 'जिस-जिस समन्त्र पर जिस- 
जिस ऋषि का नाम लिखा है, वही उस-उस मन्त्र का रचयिता 
है।” कसौटो पर रगड़कर परीक्षा करते हैं ओर यह दिखावेंगे कि 
यह कथन सबथा भ्रममूलक है | 


प्रथम हेतु 


( क ) दे। चार छः मनुष्यों ने सामान विषयक स्वथा समाना- 


क्षरों में कोई रचना की हों इसका उदाहरण संसार की किसी 
भाषा में नहीं मिलता। विषय एक होते/हुए भी रचना-शेत्ी में 
भैद्‌ होता अनिवार्य है किन्तु वेद में ऐसे अनेकों सूक्त हैं. जिनके 


दो से लेकर सौ तक ऋषि हैं। यथा-- 
. (१) कुमार कुमारो ढशों जान वा उभौ 
वा राक्ुयन्त॑ कंवीत्यूचोउ्स्तु ढ॒श एवं। ( सर्वा० 
५२ ) 

(२१) एते कुमार आउनेथो5्पश्यद्सिष्ठ एव' 
वा वृष्टिकराम; । ( सर्वा० ७११० १-१०२ ) 
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(३) बश्नदंश कंठ्यपो था मराचों वा 
ह& पद्म ॥ ( सवोा० ८।२९ ) 


(४ ) पान्त॑ ज्रमस्त्रिंशच्छृतकक्ष। सुकक्षो 

वाद्यानुष्डुप ॥ ( सवा० ८९२ 
) गौर्धयति द्वादश विद) पूतदक्षों वा ॥ 
( सवो० <॥९४ ) 

(६ ) समद्धि एकादश काहइुसपो वा5सितों 
देवलो वा'*“॥ ( सर्वा० ०५ ) 

(७ ) अनस्वन्ता पद्‌ श्रेदृष्णपोरुकुत्स्यो दो 
>परुणत्रसदस्यू राजानो भारतदचाश्वमेधोष्न्त्यास्ति- 
स्रोप्तुष्मो नात्मात्मने दद्यादेति सर्वास्वन्नि 
केचिद्न्त्येन्द्रात्नी ॥ ( स्वा० ५२७ ) 


(८) स थो वृषेक्रेना वार्पगिरा ऋजिष्वा- 
स्वरीषसहदेवभयमानसुरास; ॥ ( सवौ० ११०० ) 
(५०) त॑ प्रत्नथा पश्चोना काइयपोा5्वत्सारो5- 


नये च ऋषयमरेप्च दृष्टलिंगा दित्रिष्डुबन्तम ॥ 
( सवा० ५४४ ) 


क्या ऋषिवेद मन्त्र के रचयिता थे ४३५ 
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त॑ प्रलभेति सक्तेउस्मिन्नवत्सारों हि काइथप; । 
अन्येदच दशाभि! साकमसषिरित्यवगम्पताम्‌ ॥ 
सदाएणे यजतइच वाहुवृक्त: सुतम्भरः । 
श्रूतवित्तथेनामा च एवाबदे। मनस; ॥ 
क्षत्रसधी इसमे चान्ये दृशलिड्ग हि उक्तके ॥ 
( अर्वानु० ५६३०-२३ ) 

(१०) व्मन्लुसेकामत्प: साम्मदे। सेन्नावरणि- 
मोन्ये वा बहवो वां सत्स्या जालनद्धा आदित्यान- 
स्तुवन्‌ ॥ ( सवी० ८॥६७ ) 





“९११०९ 


(११) पवस्वशत॑ वेखानसा अष्टादह्यष्डुप्परा- 
स्तिस! आग्नेय्य; ॥ ( सर्वा० ९।६६ ) 

असिद्धगोन्नास्तु पवस्वसूक्त' वेग्वानसा नाम दत्त 
विदुस्ते ॥( आर्षानु० ९१६ ) 


ये उदाहरणार्थ ऋगेद के थोड़े स्थल उद्दुश्नत किये हैं। इनसे 
स्पष्ट होता है कि ऋषि मन्त्र स्वयिता नहीं हा सकते । 


( पूवपक्षी ) इन उपयु क्त प्रमाणों से किसो प्रकार सिद्ध नहीं 
होता कि कई ऋषियों ने भिल्कर कोई मन्त्र बनाया हो अपितु 
जहाँ कात्यायन को ऋषि नाम में. सन्देह हुआ। वहाँ २४६ के 
नाम लिखकर वा शब्द लिख दिया, इससे य॑ह भी प्रतीति होता 
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है कि सर्वानुक्रणीकार के काल तक निश्चित परम्परा दट गई 
थी। ऐसी श्रवस्था म॑ं एक सूक्त विषयक कट्ट नाम लिखना कुछ 
भी अथ नहीं रखता। 


( सिद्धान्ती ) अ्रपनी इष्ट सिद्धि में वाधा देखकर झट कल्पना 
कर लेना कि कात्यायनादि के काल तक ऐतिहासिक परम्परा ट5 
गई थो सवथा अयुक्त है। हमारा यह निश्चय हैं कि उस काल 
तक ऐतिहासिक शझ्भला अविच्छिन्न रूप से चली आर रही थी। 
अत: तामा में किसी प्रकार का भी संदेह ने होते हुए जो अनेक 
नाम लिखते हें, वह हमारे पत्त का हो पोषक है। इसमें एक स्पष्ट 
प्रमाण भी देते हैं। यास्क्रीय निरक्त जिससे सब्ौनुक्रमणीकार के 
आचार शोनक& के अच्छा परिचय था| । वह अवश्य हो कात्या- 
यन जैसे विद्वानू के पास होगा। तथा च जिन अन्धों के आधार 
पर कात्यायन ने सवोनुक्रमणी बनाइ उनमें से वृढद्देवता में भी 
यास्क का मत स्थान स्थान उपलब्ध होता है। लिखा। है, “त्रितं 
कूृपेषवहितमेतत्सूक्तं प्रतिवभी” ( निरुक्त ४६ ) अथोत कुए में पड़े 

( »9 ) ननु व एक हि शॉनकाचाश्य शिष्यों भगवान्‌ कात्यायना 
फर्थ बहुबचनम्‌ ॥ चेदार्थ दीपिका । 

( ) देखो इद्ृहुदेवता २११३ ॥ हत्यादि ॥ 

( ) जो यारक्र के मत निरुक में नहीं मिलते वह्ट यास्क्रीय तैत्तिती- 


यप्त्वानुक्रमणी में मिलेंगे। देखो-वैदिक चाहमय का इतिहाय भाग ।, 
खण्द २, पृष्ठ २०४ । 


क्या ऋषि वद-मन्त्र के रचयिता थे ४३७ 





हुए त्रित को यह (ऋ० ११७५ ) सूक्त प्रतिभासित हुआ था। 
इसी तरह बृह॒दूदेवता में भी आ० ३ श्लोक १३२ से १३६ तक 
लिखा है। जब निरुक्त तथा बृहदूदेवता द्वारा कात्यायन के यह 
निश्चित मातम था कि इस सूक्त का रचयिता त्रित ही है। पुनः 
निश्चित होते हुए “चन्द्रमा एकोनाप्यश्लिता वा '*” वा शब्द 
का प्रयोग करना क्‍या हमारे मनन्‍्तव्य का पोषक नहीं ? अथोत्‌ 
जहाँ जहाँ कात्यायन ने वा शब्द का प्रयोग किया है। वहाँ सन्देह 
से नहीं अपितु निश्चित ज्ञान से ही किया है। अतः वा शब्द का 
अर्थ त्रिकल्प करना उचित नहीं। वा शब्द केवल विकल्पा्थक 
ही नहीं अपितु समुश्नयाथक भी है | यथा - 


(१) निरुक्त स्‍।४ “अथापि समुचयार्थे भवरति 
वायुवात्वा मनुर्वात्वा ।” 
-( २ ) बैजयन्ती कोश प्ृ० २८४-- 
निषेषे पृरथाग्मावे वा विकस्पोपसानथे; | 
समुचपे चेव पापे च वाक्यारम्भप्रसिद्धये;॥ इत्यादि 


कात्यायन मुनि ने वा शब्द का अन्य भी प्रयोजन लिखा है-- 
५ऋषिश्रान्यस्माहपेरवाशिष्ट:” (सवो० परि० प्रा० १२२ ) यह 
सवोनुक्रमणी के परिभाषा प्रकरण का सूत्र है। इसका यह अभि 
प्राय है--जहाँ तक अगले सूत्र में ऋषि का नाम न आव वहाँ 
तक पूर्व ऋषि नाम की अनुवृत्ति जाती है। परन्तु वा शब्द विशिष्ठ 
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ऋषि नाम की भ्रनुवृत्ति आगे नहींजातीक | अथोत्‌ पूवानुबत्त ऋषि 
नाम के साथ में वा शब्द विशिष्ट ऋषि नाम का समुच्चय होता है। 
यथा--“आप्त्यस्ितो वा? ( सवो० ११०५ ) इसमें वा शब्द विशिष्ट 
त्रित शब्द है। अतः इसकी अनुवृक्ति 'इन्द्रं मित्र! ( सवो० १॥२०६ ) 
इत्यादि सूत्रों में नहीं जाती अपितु पूवानुबृत्ति कुत्स की ही अनुवृत्ति 
अगले सूत्रों में जाती है किन्तु “शआ्प्त्यक्षितों वा? इस सत्र में 
पूवानुबृत्ति कुत्स के साथ त्रित का समुच्चय ही हांता है, व्रिकल्प 
नहीं। त्रदि इतने पर भी किसी को सन्ताप न हो ता वह ऋनग्नेद्‌ 
३॥२३॥ ५४२७; ८२; ९॥९८ को अनुक्रमणी देखे वहां कात्यायन के 
वचन निम्न अकार हैं-- 


(१ ) निर्मंथितो देवश्रवादेववातश्रभारती'“"“॥ 
(२) अंतृष्ण पॉरुकुत्सों दो वत्यरुण- 
तसदस्यू राजानो भारतश्ाइवमेध:”'॥ 


(३ ) इदं वसे द्रिचत्वारिंशन्मेधातिधिराड्ि- 
रसश्र प्रियमेष) 


'( ४ ) अभिनोद्वादशद्धम्बरीष ऋजिष्वा च'ा 





* तुलना करो--“चानुक्ृष्ट नोत्तरत्न” इस व्याकरण शास्त्रीय परि- 
भापा के साथ ॥ 


क्या ऋषि बद-मन्‍्त्र के रचयिता थे ? ४३९ 


है 00 की की “कर की कर बन कल कम कक की कर कर 


के 45 पलपल पका अपर एक 
यहाँ निश्चय ही 'च! शब्द समुच्चयाथंक है। अथोनुक्रमंणी 
में ऋ० ९९८ के सम्बन्ध में और भी सष्ठ लिखा है-- 
अम्बरीषोष्भिन; सकते मरानधातृतनयस्तथा । 
भारद्याज ऋजिष्वा च तावेतौसहितादषी ॥ 
(आर्षा० ९३५ ) 
उक्त श्लोक में शौनक ने ताबतो सहितावृषी पदों द्वारा 'च' 
शब्द के समुच्चयाथकल में किच्चिस्मात्र भी सन्देंह नहीं रहने 
द्या। 


हम ऊपर कह चुके हैं कि जहाँ जहाँ क्षात्यानन ने वा शब्द 
का प्रयोग किया है। वहाँ वहाँ पूर्वालुवत्त ऋषि के साथ वा 
विशिष्ट ऋषि नाम का समुच्चय होता है। तथा अनेक ऐसे भी 
स्थल है, जहाँ कात्यायन को अनक्रमणी में 'च! शब्द का प्रयोग 
मिलता है जो कि हमारे मन्तव्य का ही साधक है। यया-- 


(१) पानत' अयक्लिशच्छ तकक्ष। सुकक्षो 
वा॥ ( सबा० ८९१ ) 
श्रूतकक्षः . सुकक्षश्र . तावप्यड्रिस्सः झुतो। 
पान्‍्त मा वा इति त्वस्थ ताइषी अवगस्थताम्‌ ॥ 
( आारवा० ८३० )” 
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(२ ) चन्द्रमा सूक्तमाग्य॑ च श्रित' प्रतिवभा- 
वृषिम्‌& ॥ ( वेदार्थ दीपिका पृ० ९२ ) 


हा का 


इससे भी यही सिद्ध हुआ कि फात्यायन का वा? शब्द तथा 
शौनक “च' शब्द दोनों एकाथ के ही बाधक हैं। अतः यह सिद्ध 
हुआ कि 'एक सृक्त के अनेक ऋषि हैं ।! 


( पूवपक्षी ) उपर समस्त प्रमाण सृक्त विपयक दिये हैं। 
सम्भव है उन सक्तों में कुछ मन्त्र किसी एक ने बनाये हों, कुछ 
अन्य ने किन्तु सवोनुक्रमणीकार ने सत्र का नाम मिलाकर ही 
लिख दिये हों। अतः इतने मात्र से ऋषियों का मन्त्रकतत्व नहीं 
हट सकता | 


( सिद्धान्ती ) यदि पूतरयक्षी क्िंसो प्रकार भी यह सिद्ध कर 
देवे कि अमुक सृक्त के इतने सन्त्र किसी एक ने बनाये तथा 
इतने अन्य ने किन्तु कात्यायनादि ने सव का नाम समान रूप 
से एक सूक्त में लिख दिया तव ते ठीक है अन्यथा ऐसा अभियेग 


९ 2] जप 
लगना सवथा अनुचित है। अभ्युपगमवाद से तुम्हारा कथन 
स्वीकार भो कर लें तो, “पवस्व शत चैखानसा:*““*” स्ो० 





रह आर्पानुक्रमणी का यह पाठ सर्वानुक्क णी के दीकाकार पहुरु- 
शिष्य ने पृ० ९२ पर उद्धत किया है। कलकत्ता मुद्वित आप नुक्रमणी 
में इस प्रकार पाठ है--.“चन्द्रमा इति स्रक्तत्य व्िति आदयोध्थवा 
ऋषिः ॥ पृ २४३ 


क्या ऋषि बेद-मन्त्र में रवयिता थे ? ४१ 
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९६६ ) भरथोतू पवस्व प्रतीक वाले सक्त के १०० बेखानस ऋषि 
हैं, कि क्या गति होगी क्योंकि इस सक्त में केवल २० ही मन्त्र 
हैं। इसलिये इसका यही अरथ करना पड़ेगा कि इस सक्त के 
१०० ऋषियों ने देखा। इतना ही नहीं अपितु जहाँ किसी सक्त 
का कई ऋषियों ने मिलाकर देखा, वहाँ अनुक्रमणीकार ने स्पष्ट 
पृथक प्रथकू निर्देश कर दिया। अथात्‌ इस सृक्त के इतने मन्त्र 
अमुक ने देखे इतने अमुक ने | यथा-- 

(१) इद्धमिच्छ. पहनागिश्राक्षुपश्रक्ष सो- 
नवे।मलुरापष्सव; इति तूचा। पश्चाग्नि।॥ ( सर्वा० 
११०६ ) 

: आाथीत्‌--इन्रमिच्छः प्रतीक वाले सूक्त में १४ मन्त्र हैं। उसमें 
से यथाक्रम चाक्षुप अप्नि;, मानव चक्लु, तथा आप्सवसनु ने तीन 
तीन मन्त्र देखे शेष पाँच मन्त्र अग्नि ने 

(२) आनेत्व॑ गौपायना वा वच्धुखुबस्धु 
श्रुतवन्ध वि प्रबन्धुइ्चेकचाद पदम्‌ ॥ (सर्वा ५२४) 


“इस पर टीका करते हुए पढ़गुरु शिष्य ने लिखा हैः- 


ध्वादयठचत्वार कषियों यधाक्रमम्ेकचा। एका 
ऋगृदया यरय स एकच;।” 
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अत बन्ध्वादि चार ऋषियों ने कम से एक २ ऋचा देखी। 
इस सूकत में चार मन्त्र हैं। 

(३ ) उत्तिष्ठ त्तेकर्चा! शिविसैद्ञीनरः काशि- 
राज; प्रतदनों रौहिदश्वों वखुमना आद्यानुण्ुप्‌ ॥ 
( सर्वा १०१७९ ) 

(४ ) प्रथदचेकचा; प्रथोवासिष्ठ; सप्रथों भार- 
द्वाजों धर्म: सोर्या वेइवदेयम्‌ ॥ ( सवा० १०१८१) 

इन प्रमाणों से यह सिद्ध हुआ कि उपयु क्त सूक्तों को (जिन 

१२ 'प्रनेक ऋषियों के न/म लिखे हैं ) अनेक ऋषियों ने मिल कर भी 

नहीं वनाया | इस लिये यह मानना पड़ेगा कि वे सब ऋषि सम्पूर्ण 
सुक्त क हैं, एक २ भाग के नहीं | 

(ख) च.रं वेदों में अनेक ऐसे मन्त्र हैं जो प्रयोजन वश कई 

थार अथ्ये हैं। यदि पूत्र पक्ती के कथनानुसार बेद ऋषियों की 

कृतयां का सम्रह सान्र होता तो सर्वत्र तत्‌ू २ मन्त्र का 

ऋषि भो समान ही होता किन्तु स्पष्ट ही उन मन्त्रों के 
भिन्न २ ऋषि हैं। यथा :---- 

(१) अथवेबेद १५१ ४-३ सिन्धुद्वीप | ऋगेद १२३१६--१८ मेघातिथि 

| कारव 

(२) 9१ १ | १-४ | १) | 9) १ ०९ ९ ०9 बत्रिशिरा तथा 


है | 
0028 ह सिन्धुद्गीप । 


क्या ऋषि वेद-सन्त्र रचयिता थे? ४६ ४३ 
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सातव मन्त्र का ऋ० १२३ 


२९ में मेधातिथि है 

(3) / शरण४ अथवों | ” १०१५२ शास 
भारद्वाज) 

8) ”» शरश४ ? ? १०णेश्शरू। . ,, 
(४) ” राशश११२५ ” | »१०१६३॥१२,४ ( 'बिवृह 
काश्यप 
(0 १? शश्शह३ ! ” ७१०३१ वसिष्ठ 


(७) ऋग्वेद ॥१३९| १ १ परुच्छेप यज॒वंद ७१९ वत्सार काश्यप 
(5) ” १११५१ कुत्स ”. 2१३४६ . विरूप 


(९) ” शरश(&मेघातिथि |. १शर३े. गोतम 
(१० » १३१९ * ऋग्वेद ४५८ बसुभ्रुत 
(११) ” ॥२३२१-२३ ? ” १०९|७-९ | ४04४ 

सिन्धु-द्वीप 


[ नोट--इस तालिका में अजमेर मुद्रित ऋग्वेद तथा सभाष्य 
यजुवेंद्‌ प्रमाणत्वेन ग्रहण किया है ] 

यद्यपि इस तरह के बहुत से प्रमाण दिये जा सकते हैं तथापि 
यहाँ थोड़े से उदाहरण मात्र लिखे हैं। पूव पत्ती के पास इस दोष 
का कोई समाधान नहीं। अतः अन्त में यही मानना पड़ेगा कि 
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कन्कनकन्फ कफ कक के के के ३ आय मम ३३ 60# हक आीजीजीएी 
ये ऋषिण मन्त्रों के रचयिता नहीं अपितु द्रष्दा मात्र हैं। बस यही 
एक मात्र इस दोष का समाधान हो सकता है| 


ल्विीय हेतु 


कऋ्षयों को मन्त्र रचयिता मानने में यह अरउश्य ही मानता 
पढ़े। कवि जिसका रचयिता कोई ऋषि है वह मन्त्र 
रचना समय से पूर्व विद्यमान नहीं था। यदि किसी कार पूर्व 
पत्ती के मतानुसार जो मन्त्र रचना काल है उससे पू् वे मन्त्र 
विधान थे यह सिद्ध हो जावे तो साथ का सारा मन्त्रकहृत्व 
बाद तथा तदाभ्ित अनित्यैतिहासिक व.द्‌ पूंत में मिल जावेगा | 
अब यह विचारना रो। है कि क्या जो मन्त्र रचयिता माने जाते हैं 
उत्र से पृ मन्त्र विद्यमान थे या नहीं। हम कहेंगे अवश्य थे | 
अब हम इस विषय में बुद्ध ऐतिहासिक प्रमाण उपस्थित करते हैं| 
एददू विषयक कुछ प्रभाण श्री पं० सगवदत्त जी मे अपने ऋग्वेद 
पर व्याख्यान नामक प्रत्थ में उद्धृत किये हैं। पाठक वृल्द उन्‍हें 
वहीँ देखें । हम यहाँ उन से भिन्न प्रमाण उपस्थित करते हैं । 


(१) ऋमगेद मरढल् १ मे पूक्त २४ वें की अति प्रसिद्ध ऋचा 
“कस्मनून॑ कतमत्यामृतानाम” का ऋषि सवोनुक्रमणी में इस प्रकार 
लिखा है--“कर्य पश्चोनाजीगत्ति: शुनः रेप: स कृनिमों देवरातो 

““? अऋथोत्‌ 'कस्यनून! इस १५ मन्त्र वाले सूक्त का अजीगर्त 
का पुत्र शुनःशप ऋषि है वह विश्वांमित्रे का देवरात नामक कृत्रिम 


क्या ऋषि वेद मन्त्र के रचयिता थे ४४५ 





पुत्र था '“"। ऐतरेय ब्राह्मण में शुनःशेप को कथा इस प्रकार 


लिखी है । 


से ( रोहितो ) उजीगत सोयवसिरषिमदानया 
परीतसरण्य उपेगराय । तस्पहृश्नय। पुत्रा आस! शुनः 
पुच्छु शुन/शेप शुनोलांगूल इति तंहीवाच ऋषेडहं 
ते शत ददाम्यहमंषासेकेनाउत्त्मानं निष्कीणा. इति 
सज्येष्ठं पुत्र॑निशह्ाान उवाच नन्विममिति नो 
एवेम्मिति कनिष्ठ माता तौह मध्यमे सम्पादयाश्र- 
क्रतु। शुन/शो पे तस्यह शर्त दत्वा स तप्तादाय से- 
रण्याद्ग्राममेयाय” “” । तस्थह विश्वामिन्रों होता 
5सीज्जमदग्निरध्वयुवसिष्ठी ब्रह्माध्यास्यथ उद्गाता 
तस्मा उपक्षताय नियोक्तारं न विविदृःसहोवाचा 
धजीगत) सौयवसिमहयमपरं शत दत्ताहमेनं नियो- 
ध्यामि हृति तस्मा अपरं हातं दृदुस्‍्तं स निनियाज 
तस्मा उपकृताय5प्प्रीताय पयग्निकृताय विशसितारं 
न विविद! सहोवाचाजीगत्त। सौयवसिमहथमपरं 
दतं दत्ताहमेन॑ विशसिष्यामि इति तस्मा अपर 
दतं दृढ़) सेाउसिं निःशान एयाय। अथह शुनः 
होप इक्षाञ्चक्रेसानुषमिव वे मा विशसिष्यन्ति 
हन्ताहं देवता उपधावामीति स प्रजापतिमेव प्रथम 

२९ 
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देवतानामुपससार करयनूनं कतमस्थासतानाम्‌ 
हत्येतयचया ॥ (ऐत० व्रा० ३३३,४ ) 


इस सम्पूर्ण कथा का सारंश यह ह-हर्थिद्ध का पुत्र 
रोहिताख जहू में प्लुधा से पीड़ित सुयब॒ के पुत्र श्रजोगत ऋषि: 
के पास गया। अजीगत के शुनः पुच्च शुनः शेष शुने लांगूत नामक 
तीम पुत्र थे | गेहित ने ऋषि से कहा कि एक लड़के को १०० मो 
गायों के बदले दे दो | बड़े पुत्र के लिये पिता ने मना कर दिया 
होटे के लिये माता ने। अतः मध्यम लड़के (शुनशेप ) को 
उन दौतों ने गेहित के हाथ बेच दिया। दृस्खिल् के य्ञ में 
विश्वामरित्र होता, जमदम्ति भ्रणयु, वि तरह्मा, श्रोर श्रयात्य 
उदुगाता थे । जब शुनरोप को यूप में बांधने का सप्य आया 
तब बांधने वा्मा कराई पुरुप कहीं मित्रा ऐसी अ्त्या में 
शजीगत ने कहा कि मुझे १०० गौवें ्रौर दी जावे तो में वाँगता 
हूँ तदनन्तर जब मारने का समय आया तव भी किसी अन्य के न 
मिलने पर भजीगत ने ही १०० सो गोधों के बदले मारता सीकार 
कर लिया । इस समय शुनशेप ने विचारा कि मुझे ये पशु की तर" 
मारेंगे इस लिये देवताओं की शा जाता हूँ । उसने देवों में प्रधान 
'जापति की कानून! ऋचा द्वारा रत्ता की प्रार्थना की * इत्यादि। 
इती प्रकार की कथा पड़गुर शिष्य ने भी वेदार्थ दीपिका में 
लिखी है। [ सो० ठी० १० ८४-८६ ] 


[ बेट-झस प्रकरण में हम धन्य भी इसी प्रकोर की कथाएँ 
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नी. 


उदूभृत करेंगे । जिनका अअसिग्नाय प्रकृत विषय में पृ पत्नी के 
मतानुसार वास्तविक घटना मात कर उस २ घटना से पूर्व मन्त्र 
की सत्ता का सिद्ध कराना है। इन कथाओं का वास्तविक स्वरूप 
क्या है ! क्‍या वैदिक ऋषिगण ऐसा घुणित कार्य करने के उद्यत 
रहते थे ! आदि का विवेचन यहाँ नहीं किया जावेगा क्योंकि 
यह इस निबन्ध का विपय नहीं है | इस विषय के लिये एक खततत्र 
बृहदाकार निबनन्‍्ध की आवश्यकता है। इसी प्रकार की बहुत सी 
कथाओं की अत्युत्तम सल्गति आय समाज के प्रमुख विद्वान्‌ 
स्वर्गीय श्री पृज्य पं० शिवश्॒र जी काव्यतो्थ ने अपने असिद्ध 
ग्रन्थ 'बैदिक इतिहासाथ निशय' में लगाई है जो प्रत्येक बेद्‌ प्रेमी 
को देखने योग्य है। ] 

इस कथा से निम्न परिणाम निकलते हैं - 

(१) अजीगर्त किसी हुभिज्ञ के समय जल में छ्रुधा से 
पीड़ित था | 








(२) उसके पिता का नांम सुयवस था। 

(३ ) उसके शुनःपुच्छ शुनःशेप शुनोलॉँगूल नाम वाले तीन 
पुत्र थे। 

(४) अजीगत को हरिश्चन्द्र के यज्ञ में कुल मिलाकर ३०० 
गायें मिल्री थीं। 

(५ ) जब मारने का समय आया तब शुनशशेप ने 'कास्यनून॑! 
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ध्न्ीिजाः 


इस मन्त्र द्वारा प्रथम देवों में प्रधान प्रजापति की प्राथना की थी । 
इत्यादि । 

इसी मन्त्र की व्याख्या करते हुए वररुचि ने (जिस का समय 
न्यूनातिन्यून विक्रम की ७ गें शतान्दि है$) अपने निरुक्त समुच्चय 
प्रन्‍्थ में लिखा है-- 





अस्पा; तावदास्यानं प्रस्तूपते--अजीगर्तो नाम 
ब्रह्मणि खुवचस्थ (! ) सूलु; पुत्रदारसहितों दुर्भिश्षे 
क्षधयापीव्यसानो निर्रातशाय तपो महाभाग्ययुक्त: 
प्राधान्यात्‌ पजापतिमेव देवानां मध्ये प्रथम प्राथयते 
'कस्पनूनम्‌! इति | (निरु० समु० हस्तलेख पृ० १५७) 


अथोत्‌-इस भन्त्र का पहिले आस्यान (इतिहास ) लिखते 
हें“-अजीगत नाम वाला अह्मार्पि सुवच (१) का पुत्र स्री पुत्र 
सहित दुभिक्ष में क्षुधा से पीड़ित अतिशय तप तथा महाभाग्य 
वाला देवों में प्रथम प्रजापति की प्रार्थना करता है 'कस्यनूनम्‌! 
इत्यादि सन्त्र द्वारा। 


वि 


ईए अधिक सम्भव है कि वररुचि अत्ति प्राचोन ग्रन्थकार हो 
किन्तु हम अभी यही निर्णय कर सके हैं। हमें यह अन्यरक्ष श्री माननीय 
पं०मगवदत्त जी अध्यक्ष मनुमन्धान विभाग डी० ए० वी० कालेज पुस्तका 
छय की महदती कृपा से प्रतिलिपि करने के लिये मिला इसके लिए हम 
झतज्ष हैं। 
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(१) अजीगत्त दुभित्ष के समय श्लुधा से पीड़त था। 
' (२) अजोगत्ते के पिता का नाम सुबच () था। 
(३ ) उसने प्राण रक्षा के लिए देशों में प्रधान देव प्रजापति की 
“कस्यनूनम! मन्त्र द्वारा प्राथना की थी | 





/९/९६/६/९/९/४९ी 


[ नोट--निरुक्त समुच्चय में अजीगते के पिता का नाम सुवच 
लिखा है । सम्भव है यहाँ सुयवस ही हो जैसा कि ऐतरेय त्राह्मण में 
है यह हस्तलेख अति अशुद्ध तथा स्थान २ पर खण्हित है अतः 
यहाँ लेखक दोष से ही सुयवस में यकार का लोप तथा सकार के 
स्थान पर चकार हो गया हो । ! 

निरुक्त समुच्चय के इस लेख को हम कल्पित भी नहीं कह 
सकते। वररुचि नेरुक्त सम्प्रदाय का प्रमाणिक पुरुष हो चुका है 
इसकी प्रामाणिकता इसी से स्पष्ट है कि उप्त के ग्रन्थ को ऋचेद के 
प्रसिद्ध भाष्यकार स्कन्द्खामी अपने निरुक्त भाष्य में उद्धूत 
करता है १। 

(१ ) तुलना करो--नेरुक पक्षेतु पुरुखा मध्यमरुथानः दाय्वादीना 
मेक ( त्वात्‌ ? तमः ) पुरुरोतीति पुरुचा उशी विद्युत्‌'"*.**। (निरु० 
समु० हस्तलेख पृ० १४१ ) 

अत्र च नित्यपक्षे केचित्‌ 3 शी विद्युत्‌ वायुः पुरुषा इतिमन्यन्ते'' 


६ स्कन्द स्वामी निरुक्त साष्य भा० २ पृ० ३४३ ) 
इस विषय में जो अधिक देखना चाहेँ वे 'वैदिक वाइमय का इतिहास! 


भा० ; खं० २ ए० २३५--४४ तक देखे । 
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इन दोनों आख्यानों की तुलना करने पर यह सहजतया जाना 
जा सकता हैं कि एक ही कत्यनून! ऋचा द्वारा दोनों वाप बेटों ने 
ही मिन्न मिन्न काल में रक्षा के लिये प्रजापति की प्रार्थना की थी। 
उपयुक्त मन्त्र शुनरोप के पिता अजीगत के समय उपस्थित ही 
नहीं था अपितु उसके द्वारा उसने प्राण रक्षा् परमेश्वर की प्रार्थना 


भी की थी पुनः इस मन्त्र को शनःशेष द्वारा दरिश्चन्द्र के योग 
में निर्मित मानना अन्नानता नहीं तो ओर क्या है। 








( पूववपत्ती ) शुन/शोप ने जब इस मन्त्र को वना लिया होगा 
तदनन्तर अजीगत ने इसी के द्वारा प्रार्थना की होगी। 


( सिद्धान्ती ) यह कहना केवल दुराप्रह मात्र है। जब यह्‌ 
सष्ट है कि ऐसरेय ब्राक्मणानुसार शुनःशेप ने हरिश्चन्द्र के योग में 
प्राथना की थी बस पृव॑पक्त में यही काल मन्त्र के बनाने का भी 
मानना पड़ेगा किन्तु निरुत्तसमुच्च के पाठ से स्पष्ट प्रतीत होता है 
कि अजीगर्त ने हरिश्चन्द्र के यज्ञ से पूर्व ही इसी मन्त्र द्वारा प्रजा- 
पति की प्राथंना की थी। अजीगरत का हरिश्चन्द्र के यागानन्तर 
प्राथंता करना यों भी नहीं वन सकता क्यों कि उसे उस यज्ञ में सब 
मिलाकर ३०० सो गायें मिल चुकी थीं। अतः क्या सिद्ध हुआ 
कि उक्त मन्त्र तथा तत्सह पठित अन्य सन्‍्त्र पृवपत्तानुसार सम्भावित 
मन्त्र निमोण काल से पूर्व वर्तमान थे। इसलिये शुनः शेप द्वारा 
इनका हरिश्चन्द्र के याग में बनाया जाना किसी प्रकार भी नहीं 
बन सकता। शुन्तःशेप ने इन्हें यज्ञ से पृव ही बनाया हो इसमें न 
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कोई प्रमाण ही है और ना हो पूर्वपत्ती को यह अभिमत है। 
इसलिये इन कथाओं से यह सिद्ध हुआ कि यह मन्त्र तथा 
तत्सस्व॒न्धी अन्य मन्त्र जिनका ऋषि सवोनुक्रमण्यनुसार शनः शेप 
हि] _+ ५ में ३ हा [] | 
है | उनका कत्तों शुनःशेप तथा अजीगत में से अन्यतर कोई भी नहं 
है। ये सब मन्त्र सृष्टि के आरम्भ काल से इसी रुप में चल्ले आरहे 
थे कालान्तर में इन्ही म॒ त्रों द्वारा शुनःरोप तथा अजीगत्त दोनों ने 
ही दुःख निवारणार्थ प्रजापति की प्रार्थना की तथा मन्त्राथ का 
साज्षातू किया | निरुक्त समुच्चयान्तगंत '्रथमं प्राथयते” पद विशेष 
ध्यान देने योग्य है इससे यह अभिव्यक्त हो रहा कि अजीगत ने भी 
फ ५७ [| हक 
अगले मन्त्रों से भी यथा क्रम अग्नि आदि की प्राथना की थी। 
अतः इन मन्त्रों का कत्तो कोई ऋषि विशेष नहीं यह सिद्ध हुआ | 


(२) ऋग्वेद के ठृतोय मण्डलान्त्गत २२ वें सूक्त “अय॑ 
सोइग्नि:” के विषय में तैत्तिरिय संहिता तथा काठक संहिता में 
लिखा है-- 


“अय सो अग्निरित्येतद्विव्वामित्रस्थ सक्तम्‌” 
(ते० सं० ५९५ का० सं० २० । १० ) 


पू्वप्षानुसार इस वाक्य का अथ होगा “अय॑ सो अग्नि: इस 
प्रतीक वाले सूक्त को विश्वामित्र ने बनाया। किन्तु सवोनुक्रमणी 
द्वारा हमें यह मालूम है कि यह सूक्त विश्वामित्र के पिता गाथी 
( गाधी ) के समय भी था। सवोलुक्रमणी में लिखा है “अय॑ स 
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पपान्स्यानुष्टु पुुरीप्येभ्यो(ग्निम्य (सवा० ॥२२ ) इस सूत्र में 
१९ वें सूत्रसे गाथी को अनुवत्ती आरही है। आपोनुकमणो में भो 
निम्नप्रकार लिखा है-- 


अग्निहोतारमारभ्य गाथी नाम स कोशिक; । 
तूक्तान्यपश्यच्चलारि सक्ते निर्मथिते परे॥ 
आपो० ३११ 


अथोतू-अमिहोतार (ऋ० ३१९) प्रतीक वाले १६ वें 
सृक्त स २२ वें पूक्त तक ४ सृक्त गाथी कोशिक ने देखे। यहाँ यह 
भी स्मरण रहे कि 'पृक्तान्यपश्यत्‌ः में दश धातु का ही प्रयोग किया 
है क्रम_का नहीं । 

जब इस सूक्त के द्रष्टा विश्वामित्र के पिता गाथी भी हैं तब यह 
सृक्त विश्वामित्र का बनाया है। ऐसा कहना सरासर मूख॑त है । 


(३) ऋग्वेद मं० ९० सूक्त ६६२ का ऋषि गन 
नुसार मनु पुत्र नाभानंदिष्ट है। ६२ वें सुक्त के १० वे मन्त्र में 'यदु! 
ओर 'तुब! नाम आते हैं । मन्त्र इस प्रकार है--/उत्त दासा परिविपे 
स्हिष्टो गो परीणसा | यदुस्तुवंश्व मामह” पांश्चात्य मतानुसार ये 
दो राजा थे | दोनों की परस्पर मित्रता थी। ऋग्व द में यु तथा 
तुबंश नाम प्राय: साथ २ आते हैं इत्यादि । यहाँ शु शब्द का छान्दस 
लोप होकर 'ुध” शब्द शेप रह गया है। इस मन्त्र का देवता 
सावशिं मनु की दानसुति है। उपयुक्त मन्त्र की व्याध््या करता 
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हुआ सायण भी लिखता है--“यदुश्च तुवंश्व एतन्नामानों 
'राजर्षी” अब हमें यह विचारना चाहिये कि यदु तथा तुबश दोनों 
राजा किस समय में हुए थे। इसके पता लगते ही सारी भ्रन्थि 
'सुलक जायगी | 
महाभारतानुसार यदु तथा तुवंशु मनु की छठी पीढ़ी में हुए 
थे | देखो, महाभारत आदि पव अध्याय ९५। 
दक्षादद्तिरद्तिविंवस्वानविवस्वतो 
मलुरमनोरिला इलाया; पुरुरवा । 
पुरुरवस आयुरायुषो नहुषी नहुषाद्ययाति 
येयाते हे भाये बमूवतु। ॥»॥ 
डदनसे दुह्िता देवयानी दृषप्वणइच 
दुहदिता. शर्मिष्ठा. नाम। 
अत्रानुवंधा इलोकों भवति ॥4॥ 
यहु च तुव सं चेवदेवयानी व्यजायत | 
टुह्य॑ चानुं च पुरु च श्मिष्ठा वार्यपव णी ॥९॥ 
अरथात्‌ू-दक्ष से अदिति, अदित से विवस्वान, विवस्वान्‌ से 
'मनु, मनु से इला नाम की कन्या, इला से पुरुरा, पुरुखा से 
आयुष, आयुष्‌ से नहुष, नहुष से ययाति, ययाति की दो ब्ियाँ थीं 
'एक उशना की लड़की देवयानी, द्वितीय ब्ृषपवां की दुह्ता शर्मिष्ठा, 
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देवयानी से यदु तथा तुबंसु नाम के दो लड़के हुए। शमिष्ठा से दर हच 
अनु तथा पुरु तीन लड़के हुए। पूव पक्षी के मतानुसार महाभारतीय 
तुव॑सु व्यक्ति ही बेद का तुवंश है। 


इला नाभानेदिष्ट की वहन थी। नाभानेदिष्ठ मनु का पुत्र 
था | देखो महाभारत आदि प्च अ० ७५, श्लो० १५-१७ | 


वेनुं धुष्णुं नरिष्यन्तं नाभागेक्ष्वाकुमेच च। 
कारुपमथदायातिं तथा चेवष्टमासिलाम्‌ ॥ 
पृषध्ध॑ नव प्राहुः क्षत्रधम परायणम्‌। 
नाभानेदिष्टं दशमान्‌ मनोः पुत्रान्‌ प्रचक्षते । 


अब यहाँ यह विचारणीय है कि मनु की प्रथम पीढ़ी में नाभा 
ने दिए हुआ | उन्होंने ऋगेद मं० १० के ६१ तथा ६२ सृक्त बनाये। 
यदु तथा तुवंश भनु की छटी पीढ़ी में हुए। नाभानेदिष्ट के काल 
में उनका नामोनिशान भी न था । पुनः नाभानेदिष्ट ने अपनो 
रचना में उनके नाम कैसे लिये यदि मन्त्र में मनु की छंटी पीढ़ी में 
होने वाले यदु तुवंश ही अ्रमिग्रेत हों तो उसका कत्तो नाभानेदिष्ट 
नहीं हो सकता। यदि नाभानेदिष्ट की ही कृति अभिप्रेत हो तो 
भावी काल में होने वाले यदु तथा तुबंसु नामक राजाओं का 
वर्शन उपयु क्त मन्त्र में महीं हो सकता 'उभयतः पाशा रब्जुः” वाली 
लोकोक्ति चरिताथ होगी | एक पक्ष अवश्य ही छोड़ना पड़ेगा। 
इसका वास्तविक समाधान वेद को नित्य माने बिना तीन काल में 
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भी नहीं हो सकता। उपयुक्त प्रमाणों से भी यही सिद्ध हुआ की 
यह कृति नाभानेदिष्द की नहीं मानी जा सकती। ओर इस मन्त्र 
में आये यदु तथा तुबश शब्द भी किसी व्यक्ति विशेष के नहीं 
अपितु मनध्य मात्र के पर्याय हैं। देखो निघण्डु २॥३॥''““ब्रताः | 
तुबंशा: । द्र हमवः । यदवः | अ्रनव: | पूखः |” ““'इति पश्चविंशति 
मनध्यनामानि | अतः सायण का भी 'यदुश्च तुबशध एसन्नामको 
राजर्ष! लेख प्रल्ञाप मात्र है| 


(४) ऋग्वेद मं० ३ सूक्त ३३ व के १ ले मन्त्र में /विपाट 
छुतुद्री” पद आया है। इस सूक्त का ऋषि सवॉनुक्रमण्यनुसार 
विश्वासि हैं। देखो सवोनक्रमणी ० १५--“प्रपबंतानां सप्तोना 
संवादों नद्ीभिविश्वामित्रस्योत्तितीषोस्तन्र*“ “इत्यादि | आषोनु 
क्रमणी में भी लिखा है-- 
प्रपव॑तानामित्यस्मिन्‌ विपाडित्येवमादिभिः 
नदीभिः सह संवादो विश्वाभिन्रस्पेत्तित्तीषों॥(३।६ ) 


दोनों प्रन्‍्थों में ही विश्वामित्र का नदी के साथ संवाद करना 
लिखा है ( क्या वेद में इतिहास मानने वाले इसका कोई उत्तर 
दे सकते हैं कि जड़ नदी ने विश्वामित्र के साथ किस तरह संवाद 
किया था  ) वह संवाद किस कारण तथा किस काल में हुआ था 
इसका उत्तर इन अ्न्थों से कुछ भी नहीं मिलता। हाँ, निरक्त २२४ 
से अवश्य कुछ थोड़ा सा प्रकाश इस विषय पर पड़ता है। यार्क 
मुनि लिखते हैं-- 
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१ नन्ककन | आरीली /४/5 /६/४११-१ ४१ ”*** 
अतिहासमाचक्षते१-विश्वामित्र ऋषि; खुदामः 
वैजवनस्थ पुरोहितो व स॒ वित्त शहीत्वा 
विपादलुतुद्रयो: सम्मेदमाययों । अलुयधुरितरे । 


[३] 


स्‌ विद्वामित्रो नदीस्तुष्दाव गाधा सवत इति । 


अ्धीतू--इस दिपय में इतिहास ऊहा जाता है--वश्वामि ऋषि 
पिजवन के पुञ्न सुदास (स॒एः ) राजा के पुरोहित थे । पुरोहिताई 
से मिला धन लेकर विपाद और शहरी के सह्गम पर आये। 
लुटेरे चोर डाकुओं ने इन का पीछा किया। विशवामित्र ने नदियों 
की स्तुति कर कहा कि तुम गार्य >्रोड़े जल वाली हो जाओ | 
वृहृद्ेवता में भी ऐसी ही कथा लिखी है-- 


सूक्त प्रेति तु नद्यथ् विद्ववामित्र। समूदिरे । 
पुरोहिताः सत्निज्याथ खुदासा सह यन्‍्तपि! । 
विपाद छुतुद्रयो सम्भेद॑ शप्ित्मेते उवाचह ॥ 
( बु० दे० ४१०५,१०९ ) 
यहाँ पर भी वैदिक शब्द छुछ खरूप भेद से लौकिक साहित्य 


हे न्‍न्‍नननप ता 
$ इस विषय पर विशेष विचार हमारे गुरुवर्य्य श्री पूज्य पं० ब्रह्मदत्त 
जी के “निरुक्त और वेद में इतिहास" बिपयक लेख में किया गया है जो 
कि इसी सम्मेलन में ही पढ़ा गया था। 
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में प्रयुक्त हुए हैक | यथा--ग्िपाद--विपाशा, शुदुद्री - शतह्‌ , 
सुदा: - सुदास । 

इतिहास देखने से माह्ूम होता है कि राजा सुदा: या सुदासः 
अयोध्या के महाराज ऋतुपण के पुश्न थे। भागवत में लिखा है-- 


ऋतुपर्णा नलसम्बी योज्टवाविद्यामयान्नलात्‌ । 

दृत्वाक्षहवं चास्मे सर्व क्रामस्तुतत्खुतः ॥ 

हत; छुदास। “पाल हा तिलड नल 

( भा० रक० ९ अ० ९ इलोक १७, १८ )' 

ऐसा ही 2० आ क्रृष्णाचाय मुद्रापित महाभारत आदिपव 
अ०८ १ ८ श्लो: ४९ में लिखा है। देखो महाभारत वरणोनुक्रमणी प्र० 
१९४ "मुदासः क्ञात्रय: ऋतुपणस्य पुत्र: |” निरूक्त में सुदास के पिता 
का नाम 'पिजवन' लिखा है | राजा ऋतुपण का यह उपनाम होगा । 
उस काल में उपनाम रखने की बड़ी परिपार्टी थी। यथा--सोदास 
मित्रसह कल्माषाइप्नि ये तं।नों नाम सुदास के पुत्र के थे। देखो 
भागवत सस्‍्क: ९ आअ० ९। महाभारत में इसे कह्माषपाद भी 
कहा गया है । 

अतः थह सिद्ध हुआ कि विश्वामित्र ने ऋतुपण के पुत्र सुदास 
का उसके राज्यकाल में यज्ञ कराया था, वहीं से उसे धन मिला 

& यह पाश्चात्यों के मतानुम'र लिखा है हमारे सिद्धान्त में लोकिक 
तथा वैदिक दोनों पृथक २ स्वतन्त्र शब्द हैं। 
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था। ऋषियों को मन्त्रस्वयिता मानने वालें के पक्त में विश्वामित्र 
ने उपयुक्त मन्त्र तथा तत्सहपठित अन्य मन्त्रों का विपाशा तथा 
शतदु के सद्नम पर पहुँच कर बनाया था, ऐसा मानना होगा । 

उपयु क्त नदियों के ये नाम किस कारण से हुए तथा किस 
समय में पड़े इस पर भी थोड़ा सा विचार करना होगा | इसीसे 
यहाँ की भी ग्रन्थि सुलमेगी । झ॒तुद्री नाम ऋ० १०७७५ में भी 
आया है | इस मन्त्र की व्याख्या करते हुए निरुक्तकार यात्रस्क मुनि 
लिखते हैं। 


“आजिकीयां विपाड्‌ इत्याहु। ऋजीकप्रभवा 
वा । ऋजुगामिनी वा | विपाद विपादनाद्वा। 
विप्रापणाद्वा । पादा अस्यां व्यपाइयन्त वसिष्टस्थ 

ए्‌ 
मुमूषतः । तस्माद्निपाडुच्यते । पूवमासीदुरुज्जिरा ।” 

( निरु, ९२६ ) 


अथोत्‌--आर्जीकीया को विपाट्‌ कहते थे | विपाटू नाम पड़ने 
का कारण यह है कि इसमें मरने की इच्छा वाले वसिष्ट के वन्धन 
दुट गये थे। 
महाभारत में यह कथा इस प्रकार आई है-- 
तत पाशेस्तदात्मान॑ गाहं बद्धूवा स महास॒निः । 
तस्था जले महानद्या निममज्ञ सुदु/खितः ॥ 
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अथदित्ता नदी पाशॉस्तस्थारिबलसदन । 
स्थलस्थं तम्ृषिं कृत्वा विपादां समवास्जत॥ . 


उत्ततार ततः पाशविस्ुकः स महानृषिः । 
विपाशेति नामास्था नद्याइचक्रों महानृषिः॥ 


( स० भा० आा० प० अ० १७९ फछोक ४-६ ) 


श॒त॒द्री ( शतद्र ) नाम का कारण निरुक्तकार ने नहीं लिखा। 
महाभारत में इस प्रकार लिखा है-- 


दृष्टा सपुनेरवषिनदी हैमवर्ती तदा । 
चण्डग्राहवर्ती भीमां तस्था।जोतस्थपातयत्‌ ॥ 
सा तमग्निस्म॑ विप्रमनुचिन्त्य सरिद्वरा । 
शत था विद्वुता यरमातच्छतद्र रितिविश्र ता ॥ 


( म० भा० आ० प० अर० १७९ छोक ८७९ ) 


अथोत्‌--पुत्र शोक से सन्तप्त हृदय वसिष्ठ ने मरने की इच्छा 
से अपने आपको पाशों से बान्ध कर नदी में छोड़ दिया । उस नदी 
. में वसिष्ठ के पाश टट गये। अतः उसका नाम महषि वसिष्ठ ने 
विपाशा रख दिया। कुछ दूर आगे चल कर वसिष्ठ ने एक ओर 
अतिबेग वालीं भयानक नदी देखी । उसके खोल में भी मरने की 
इच्छा से कूद पड़े, किन्तु ऋषि को अग्नितुल्य प्रभाव वाला समझ 
कर वह सकड़ों तरह दोड़ गई। अतः उसका नाम शत्द्र हुआ। 


४६० प्रथम आय-विद्वत्सम्मेलन 


उपयुक्त आल्यान से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि महपि 
वसिष्ठ ने दोनों नदियों का नाम विपाशा तथा शतद्र, अपने पुत्रों 
के मरणानतन्र रक्खा था | 


वसिष्ठ के शक्ति आदि पुत्रों के मरने का इतिहास महाभारत 
में बड़े विस्तार से आया है। हम यहाँ उसका सारांश मात्र ही 
लिखते हैं जो अ्रधिक देखना चाहें थे महाभारत आदिपव अ० 
१७६ तथा १७८ देखें । 


#विश्वामित्र तथा वसिष्ठ का नन्दिनी नामक गो के लिये परस्पर 
घोर युद्ध हुआ। जिसमें विश्वामित्र पराजित हो गया। दुःख 
से दुःखित होकर राज्यादि का त्याग कर जड्ल में तपस्या के लिये 
चला गया। किन्तु मन में प्रतीकार का भाव बराबर घना रहा। 
एक समय इच्चाकु वंशज राजा सोदास उपनाम कद्मापपाद आखेट 
खेलने के लिये बन में गया। लौटते समय अकस्मात्‌ राजा तथा 
वसिष्ठ का पुत्र शक्ति दोनों एक रास्ते पर आमने-सामने आ गये | 
दोनों एक दूसरे को रास्ता छोड़ने के लिये कहने लगे। अन्त में 
राजा ने शक्ति को कोड़े से मारा, शक्ति ने ऋद्ध होकर शाप दिया 
कि राक्षस तुल्य कर्म करने से आज से तू मांसाहारी राक्षस होगा। 
बिश्वासित्र ने प्रतोकार का उपयुक्त काल समझ कर राजा के पास 
एक ओर राक्षस सहायतार्थ भेज दिया। कालान्तर में राजा ने 
वेसिष्ठ के पुत्र शक्ति को मार दिया, शेप पुत्रों को विश्वामित्र ने 
उसी राक्षस द्वारा मरवा दिया ।” इत्यादि | 
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इस कथा से निम्न परिणाम निकलते हें--- 

(१) वसिष्ठ के पुत्र शक्ति को राजा सुदास के पुत्र सोदास& 
उपनाम कह्माषपाद ने सारा था। 

(२) ये घटना सोदास के राज्यकाल में हुई थी क्योंकि 
महाभारत ने सवन्न सोदास के लिये नृपति शब्द का प्रयोग 
किया है। 








(३ )-इसी काल में वसिष्ठ ने आत्महत्या करने का यत्ल 
किया था। 

(४ ) उसमें विफल होकर इसी समय ( सोदास के राज्यकाल ) 
में क्रमशः दोनों नदियों का नाम विषाशा तथा शत्दर रखा था | 


इस घटना से पूर्व इन नदियों का क्या नाम था। इस विषय 
में महाभारत में कुछ नहीं लिखा। किन्तु यास्क ने विपाशा का 
पूर्व नाम 'उरुब्जिर! लिखा है, “पू्व॑मासीदुरुव्जिरा”। शत्तद्ू, 
के विषय में कहीं कुछ नहीं लिखा, अतः इसका पूर्व नाम अज्ञात 
ही है। 

& किन्दीं किन्‍्हीं ने सुदास तथा सौदास को एक ही व्पक्ति माना 
है। देखो गड्ढा का वेदाड्ड ए० १८३ किन्तु यह उनकी भूल है प्रथम 
सौदास शब्द ही स्पष्ट अपत्य प्रत्ययान्त प्रतीत होता हे। द्वितौय--भग- 


च॒त्‌ में भी :वंश-वर्णन इसी प्रकार हे--“कतुपणोनलसखः****नतत 
सुदातः १००३७७७०१० तत्पुत्रः सौदासः ७७०००० ॥ भा० स्क० ९, आ० ९, 
श्लो० १८ । 
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ऐतिहासिक मन्तव्यानुसार यह मानता पड़ेगा कि जिसमें 
(विपाद! तथा 'ुतुद्री' नाम शआया है। वह मन्त्र उपयु क्त घटना 
के अन्दर ही बना होगा, चाहे वह काल सोदास का राज्य काल हो 
था अन्य का इसमें बुछ विचार नहीं | 





किन्तु निरक्त २२४ द्वारा हम ऊपर सिद्ध कर चुके हैं. कि 
विश्वामित्र ने सौदास के पिता सुदास का यज्ञ कराया था | उसमें 
मिले धन को लेकर विपाद तथा शुत॒ुद्री के सम पर पहुँच कर 
सन्त्रों द्वारा उनकी स्तुति की थी। उस सन्त्र में 'विपाटहुतुद्री 
पद भी आया है। अब ऋषियों के भन्त्र-स्वयिता मानने वाला 
पूवपत्ती इस बात का उत्तर दे कि जब सुदास के राज्य काल में 
उपयु क्त दोनों नदियों के नाम विपाद्‌ शुत॒द्री थे ही नहीं पुन 
विश्वामित्र ते दोनों नदियों की स्तुति विषाद-शुतुद्री पद्घटित ऋचा 
से कैसे की । इसका उत्तर पूर्वपत्ती किसी प्रकार भी नहीं दे सकता। 
अतः यह मानना पड़ेगा कि उपयुक्त ऋचा तथा तत्सह पढित अन्य 
ऋचाओं के कर्ता महपि विश्वामित्र नहीं हैं।ये ऋचाय सृष्टि 
के आर काल से इसी रूप में चली आयी हैं। उपयुक्त सन्त 
में जिसके द्रष्टा विश्वामिन्न हैं, आये विपाद श॒त॒द्री नाम किसी 
नदी विशेष के नहीं हैं। कदाचित्‌ यहाँ यह शद्भा हों कि ये नाम 
इत नदियों के क्यों पड़ गये इसका उत्तर यह है कि सृष्टि के आरम्भ 
में तथा तदनन्तर भी वेद से ही तत्तदूगुणविशिष्ट नाम चुत कर 
ऋषियों ले तत्तत्‌ आम नदी पंत आदि के नाम रखे ( आजकल 
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भी कई लोग अपने पुत्र पुत्रियों का नाम वेद से ही चुन कर 
रखते हैं ) | इसीलिये उतमें अन्वर्थशा भी आ गई | इस बात को 
निरुक्तकार यास्क्र भुनि भी “पूवमासीहुरुब्जिरा” पढों द्वारा स्पष्ट 
कर रहे हैं। अथोत्‌ विपाट्‌ का पूर्व नाम उस॒ब्जिरा था। किन्तु 
उसमें पाश दूट जाने से वसिष्ठ ने उसका अन्वर्थ बेदिक नाम 
विपाद रखा वही कालान्तर में विपाशा रूप में परिणत हो गया । 








सर्वेषां तु स नामानिकमाणि च पृथक प्रृथकू। 
वेदशब्देम्थ एवादो प्रथक्‌ संस्थाइच नि्ममे॥ 
( भनु० १२१ ) 


इस प्रकार हमने ऐतिहासिक प्रमाणों द्वारा यह सुविशद्तया 
दिखला दिया कि ऋषियों के मन्‍्त्रकत्ता किसी प्रकार भी नहीं 
माना जा सकता | वे मन्त्र उन ऋषियों से जिन्हें उन सन्त्रों का 
रचयिता माना जाता है पूर्व भी इसी रूप में वतमान थे । 


अब केवल 'सन्त्रकृत! शब्द का क्या अथ है इसकी विवेचना 
करनी शेष है। मन्त्रकृत्‌ू शब्द मन्त्र उपपद होने पर कच_धातु 
से भूताथ में “ सुकमपापमन्त्र पुरयेषु कृमः ” (अष्टा० ॥२॥८९ ) 
सूत्र से क्षिपृप्रत्यय होकर बना है। 

मन्त्र शब्द केवल वेद सन्‍्त्रों के लिये ही प्रयुक्त नहीं होता। 
अपितु इसका अर्थ “विचार सामान्य भी होता है । देखो बाल्मी- 
कीय रामायण युद्ध काएड-- 
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तदिहैव निषेशा5स्तु मन्द्रः प्रस्तृपतामिह । 

यथेद वानर-बल पर पारमवाम्‌ घात्‌ ॥ 

सम्पाप्तो मन्त्रकालो न सागरस्पेह लद्ने । 
(सं ४ इलो १०१ १०२ ) 


अमात्य का नाम भी मन्त्री इसीलिए होता है कि वह भी 
राज्यादि के काय का सम्यकृतया विचार किया करता है। अतः 
साधारणरूप से मन्त्रकृत्‌ शब्द का श्र्थ विचार करने वाला है! 
यही इसका शुद्ध यौगिकार्थ है। अब यह विचारना है. कि पृव॑पत्ती 
द्वारा उद्धृत प्रमाणों में इसका क्या अर्थ है। 


(१) मन्त्रकृत शब्द का ञ्र्थ पन्त्रायद्र्त 


मन्त्रृत्‌ शब्द में कृअ_धातु ही विवादाध्यसित है। पूवपत्ती: 
इसका अथ “बनाना” मानता है। हमार पत्त है कि कृब्‌ धातु 
का केवल “अभूतप्रादुभोव? मात्र ही अथ नहीं अ्रपितु इसके श्रनेक 
अथ हैं, जैसा आगे सप्रमाण सिद्ध किये जावेंगे। धातु पाठ में 
पठित अथ केवल उपलक्षण मात्र हैं | महाभाष्यकार लिखते हैं-- 
“वह॒थों अपि घातवों भवन्ति” ( १३१ ) अधोत धातु बहुत अथ' 
वालो होती हैं । 

हम सब प्रथम ९ थीं प्रमाण को लेते हैं--“कुत्स ऋषिभंवतति- 
कत्तो रतोमानामित्यौपमन्यव:” इसका अथ पूर्व पत्ती इस प्रकार 
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सममता है। 'ओपमन्यवाचार्य के मत में कुत्स शब्द मन्त्रों के स्वयिता 
होने से ऋषि के लिये प्रयुक्तहोत है।” हमारी यह निश्चित धारणा है 
कि यहाँ 'कत्तो? पद का अथ बनाने वाला' नहीं अपितु द्रष्टा' है 
ओर ऐसा ही यारक्त तथा ओपमन्यव आचाय भी समभते थे। 
सो केसे ! देखो ऋषि शब्द का निवोचन करते हुए यास्‍्काचाय 
लिखते हैं--“ऋषिदृशनात्‌” ( निर० २११) अ्रथात्‌ यास्ताचार्य 
के मत में द्रष्टा होने से ही ऋषि कहता है। यदि यहाँ यास्क्र को 
'रचयिता? अथ अमिप्रेत होता तो, ऋषिद॑शनात्‌” ऐसा निरबंचन 
कदापि न करते। अपने इस श्रथ में प्राचीन नेरक्ताचाय्य औप- 
सनन्‍्यव का प्रमाण भी देते हैं--/ स्तोमानद॒द्॒श इत्योपमन्यवः ” 
अथोतू मन्‍्त्रों को देखने से ऋषि कहाता है। ऐसा ओपसन्यवा- 
चाय्य का भी मत है। यहाँ स्पष्ट है। यार्क ने अपने तथा ओप- 
मन्यव के मत में ऋषि का अथ द्रष्टा ही किया है। जिस ओप- 
सन्‍्यव का स्तोमान्‌ ददश! वाक्य है। उसी का कत्तोस्तोमानाम! 
यह भी है। हम समझते हैं कि इन दोनों वाक्यों को पारस्परिक 
तुलनात्मक दृष्टि से विचारा जाय तो नतुनच के लिये छुछ भो स्थान 
नहीं मिलेगा | प्रथम वाक्य में ऋषि को मन्त्रदरष्टा मानने वालो 
आचार्य ही यदि द्वितीय वाक्य में ऋषि को मन्त्र रचयिता कहे तो 
अवश्य ही उन्मत्त कहलायेगा। तथा उत्त दोनों परस्पर विरोधी 
वाक्यों को प्रभाण रुपेण उद्धृत करने वाला उससे भी अधिक 


पागल ठहरेगा। श्रतः इन दोनों वाक्यों की परस्पर संगति लगाने 
से स्पष्ट प्रतीत होता है कि 'कत्तोस्तोमानां' इस वाक्य में कत्तापद्‌ 
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हैक कर 
का अथ दोनों को द्रष्टा ही अभिमत है। इससे यह भी प्रकट हुआ 
कि क्रम, धातु का श्र 'दशनः भी होता है। इसलिये 'मन्त्रकृत्‌ 
पद का अर्थ मन्त्राथ द्रष्ट! ही उपयुक्त है। अब इसमें अन्य भी 
प्रमाण दिये जाते हैं। 


(१) ऐतरेय ब्राह्मण वाले श्म प्रमाण का अथ करता 
हुआ सायण लिखता है-- 

“ऋषिरतीन्द्रियाथ द्र॒ष्म मन्त्रकृत, करोति 
घातुस्तत्रदशनार्थ; |? ( पूना सं० पृ० ६७७ ) 

अधोत--भन्‍्त्रकृतृ! यहां करोति धातु दशनाथक है। 

(२ ) तैत्तिरीयारण्यक वाले ३ य प्रमाण पर भट्ट्भास्कर मिश्र 
लिखता है-- 

“अथ नम ऋषिभ्यों मन्त्रकृद्यों मन्त्राणां 
द्रष्टभ्य।, दृरानमेव कत त्वम्‌ |” ( मे० सं० भा० 
११०१) 

अथोत --ऋषियों का मन्त्रद्र्टा होना ही उनका मन्त्रक्ल है 
वास्तव में वे मन्‍्त्र-स्वयिता नहीं द्रष्टा ही हैं । 


न 0 
( ३ ) कात्यायन श्रौत्र सूत्र वाले ५म प्रमाण पर कक 


लिखता है... 
मन्त्रकृतो मन्त्रदश उच्चन्ते । नहि मन्त्राणों 
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करणं भवति। अनित्यत्वप्रसड़गत्‌ | तेन दशनाथ 
कृनिति अ्रध्यवसीयते । हृहयते चानेक्रार्थता धातुर्ना 
गन्धनावक्षे पएसेवने साहसिक्य प्रतिथल्नप्रकथनो- 
पथोगेषु कूज) ।! ( अष्टा० ७॥३॥७७ ) हत्यात्मनेपद 
प्रीतपादने गन्धादीनथान्‌ कजादशथति ॥ 

( का० स० पृ० ) 








अथात,-मन्त्रक्ृत्‌, शब्द से मन्त्रद््॒ठा कहे जाते हैं। मन्त्र 
सस्‍वे नहीं जाते। श्रन्यथा उनको अ्रनित्यता प्राप्त होगी। इसलिये 
कृ धातु दर्शनारथंक माननी चाहिये। धातुओं की अनेकार्थता 
देखी जातो है। सुत्रकार पाणिति ते ही गन्धनावक्तेपए! आदि सूत्र 
द्वारा क्त्ू को अनेकायकता दिखाई है। 

इसी प्रकार अन्य भी कई प्रमाण दिये जा सकते हैं। किन्तु 
यहाँ इतने ही पर्याप्त हैं। इनसे यह सष्ट हो जाता है कि कम! 
धात्‌ का भ्रथ ऐसे स्थत्तों में 'दर्शन' ही होता है। 

(२ ) मन्त्रार्थाध्यापक 


ताण्डय ब्राह्मण वाले द्वितीय प्रमाण का पूरा पाठ इस 
प्रकार है-- 


शिश्वुह वा आड्रिरसो मन्त्रकृदासीत्‌; सपित्दन्‌ 
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[0 तट आस करे सकल टकशत कस पक 
पुत्र का हत्यामन्त्रथतू । त॑ पितरोज्जुवन्नधर्म' करो- 
षीति, यो ना पिलंत्सनः पृत्रका हत्यामन्त्रयस 
इति | सोआवीद्‌हं वा व पिता यो मन्शकृद्स्मि। 
ते देवेष्वपृच्छन्त । ते देवा अन्न वन्नेष वा व पिता 
थो मन्त्रकृदिति ॥ 

ताण्डय आह्मण की इस कथा का अभिप्राय मनुस्मृति में इस 
प्रकार स्पट्ठ किया है-- 
अध्यापयामास पित्तुनशिशुशद्विर्स। कविः 
पुत्र का इति हो वाच ज्ञानेन परिण्हातानू 
॥१०१॥ 
ते तमथेमपृच्छुम्त देवांनागतमन्यवः । 
देवाइचैतान समेत्योचु न्याय्यं व! शिशु 
रुक्तवान॥१५१॥ 
अज्ञों भवति वे बाल! पिता भवति मन्त्रद। 
अज्ञ हि बालमित्पाहु) पित हत्येव तु मन्त्र दम 
॥१५३१॥ ( मनु० आ० २) 


अथोत्‌--किसी समय अडिश मुनि का विद्वान पुत्र अन्विरस 
अपने बड़ों को पढ़ा रहा था पढ़ाते हुए उसने हे बालकों? ऐसा 
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महक नही की ही आह 


सम्बोधन किया । इससे ऋ द्ध हो कर उन्होने इसका अभिप्राय 
देवों - विद्वानों से पूछा । विद्वानों नेउत्तर दिया कि अद्विरस ने उचित 
ही कहा है कि अज्ञ - भविद्वानू ही वालक होता है तथा मन्त्र- 
'दाता--बेद्‌ पढ़ाने वाला ही पिता होता है। अन्‍्यों ने भी ऐसा ही 
कहा | 


यहाँ स्पष्ट रूपेण (एप वाव पिता यो मन्त्रकृद्ति! पदों का भाव 
+पिता भवत्ति मन्त्रदः पदों द्वारा खोला गया है। 'मन्त्रद का अथ 
मन्त्र देने वाला श्रथोत्सन्त्राध्यापक ही होता है। अतः 'एप वाव 
पिताशयो यन्त्रकृदिति' का अथ भी यही मन्‍्त्राध्यापक पिता है? 
करनां उचित है। अतः इस संपूर्ण प्रमाण वाक्य का अथ इस 
अकार हुआ-- 

बालक आह्विरस वदाध्यापकों में श्रेष्ट वेदाध्यापक था। उसने 
अपने बड़ों के लिये 'हे बालकों' ऐसी सम्बोधन किया। इस पर 
बड़ों ने कहा कि हम बड़ों को तू वालक कहता है, अधमोचरण 
करता है। वह (आह्विस्स ) वोला--में ही मन्त्राध्यापक पिता हूँ। 
बड़ों ने इसका अभिमप्राय देवों--विद्वानों से पूछा उन्होंने कहा यही 
सुम्हारा पिता है जो कि मन्त्राध्यापक है | 

इससे यह भी स्पष्ट हुआ कि कम! धातु का अथ “अध्यापन! 
भी है। 


सम्भवत्तः इसी अभिश्राय को लक्ष्य में रख कर छुमारिल भट्ट 
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सी एन 


अपने तन्त्रवात्तिक ग्रन्थ में उपयुक्त ताण्डव ब्राह्मण के पाठ को 
उद्ध त कर लिखता है-- 
५ क ५ 
शिशुवश्राद्विसो मन्त्रकृता मन्त्रकृदा- 
सीदित्यत्र॒ मन्त्रकृच्चन्द। प्रयोक्तरि प्रयुक्तः ॥ 
( तं० वा० पृ० २३१ पूना स०) 
अथोत _...यहाँ मन्त्रक्ृत्‌ शब्द मन्त्र प्रनचन कर्तों के अर्थ में 
प्रयुक्त हुआ है। 
सायणाचार््य ताण्ड्य ब्राह्मण का भाष्य करता हुआ यहाँ पर 
भी 'सन्त्रक्ृतर का श्र भन्त्रद्रप्ट! ही करता हैं । 
३--मन्त्र विनियोजक । 
हम ऊपर कृच्‌ धातु के दर्शन! तथा 'अध्यापनः ये दो अर्थ 
सप्रमाण दिखा चुके, एतद्तिरिक्त भी कई श्रथों में इस का प्रयाग 
होता है यह पाणिनोय अप्टाध्यायों प्रथमाध्याय दृतीयपादू के. 
सूत्र ३२ से ३४ तक देखने से स्पप्ट सिद्ध है। वेयाकरण शिरोमणि 
पत्तज्जलि मुन्रि ने भी “भूवादया धातव:” (१॥३॥१ ) सूत्र की 
व्याख्या करते हुए 'अनेकाथों अपि धातवों भवन्तिः लिख कर कम, 
धातु के भी कई अथ दरशाये हैं। पाठ इस प्रकार है-- 
करोतिरथमभूतप्रादुर्मावे दृष्ट। । निर्मेली करणे 
चापि हृह्यते-पृष्ठं कुरु पादो कुरू--उन्प्ृदान इति- 
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रिया. यही ही यही +ही ही कक 


गग्यते । निक्षेपणे चापि वर्तते--करे कुर घंटे करू 
सापयतीति गम्यते ॥ 


अथोतू--कऋरोति ( कम) धातु अभूत प्राहुभाव (बनाता) 
मात्र अथ में हो प्रयुक्त नहीं होती अपितु 'ृष्ठं कुरु पादों कुरः इन 
प्रयोगों में निमंत्ी करण ( साफ करना ) तथा “कटे कुरु घटेकुरु 
इत्यादि स्थलों में स्थापन ( डालने ) अथ में भी देखो जाती है। 

जब महाभाष्यकार के वचनानुसार 'कृब? धातु का अथ 
'स्थापनः भी है तब मन्त्रक्ृत्‌ शब्द का अथ--“यज्ञादौ कमण्यनेन 
मन्त्रेणेंदं कम कत्त व्यमित्येवं रूपेण ये। भन्त्रान्‌ करोति व्यवस्थाप- 
यति स मन्त्रक्ृत्‌” अथोतू-'यज्ञादि क्मो' में इस मन्त्र से इस 
कम को करना चाहिये। ऐसी व्यवस्था जो करता है वह 'सन्त्रकृत्‌ 
कहाता है? हो सकता है । हमारा अपना विचार है कि “इत ऊध्वोन्‌ 
मन्त्रक्ृतो वृणीते” इत्यादि श्रौत प्रयोगों में 'मन्त्रकृत्‌र का यही 
अभिप्राय है कि जो मन्त्र विनियोग को भली भाँति जानता हो वही 
यज्ञ में वरण करने योग्य होता है। 





वेडडूटेश्वर मुद्रित रघुबंश के सम्पादक गोविन्द शाल््री ने 
'न्‍्नक्ृत! (५४ ) शब्द पर टिपणी करते हुए लिखा है--/अन्न 
न मन्‍्तान क्ुवेन्तीति मन्त्रकुृत इति व्युपत्तिगरीयसी वेदापैरुषेयत्व 
भद्गात । किन्तु मन्च्रान कुबन्ति प्रयाग विधिनेष्द लाभाय प्रयुब्जते 
इति सन्तक्ृत:"**“” ( सं० १९६९ सुद्वित ) अथोत्‌ --यहाँ मन्‍्नों 
को बनाते हैं? ऐसी व्युत्पत्ति उचित नहीं क्यों कि इस से वेद का 
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अपौरुषेयत्र नष्ट होता है | अतः जो मन्त्रों को प्रयोग विध्यनुसार 


इष्ट फल की प्राप्ति के लिये प्रयोग करते हैं. वे मन्त्रक्ृत्‌ कहते है 
ऐसा अथ ही युक्तियुक्त है | 








९४ 


इस प्रकार हमने संक्तेप से मन्त्रक्ृत शब्द के तीन अथ 
( मन्त्राथ द्रष्टा, मन्त्राथोध्यापक मन्त्र विनियोजक ) सम्रमाण सिद्ध 
कर दिये। सम्भवतः यह शब्द अन्य भो कई अथो' में प्रयुक्त हुआ 
हो तथापि इतना निश्चय अवश्य है कि समस्त वेदिक वाइमय में 
'अन्त्रुक्षत! शब्द भन्त्रर्चयिता! अथ में कहीं भी प्रयुक्त नहीं हुआ | 


उपयु क्त जितने अधो' में 'मन्त्रकृत/ शब्द प्रयुक्त हुआ है 
उतने ही अथो' में 'मन्त्रकार! शब्द भो प्रयुक्त हुआ है। इसमें केवल 
प्रत्यय मात्र का भेद है | 


अब केत्रल सवोनुक्रमणीकार के “यर्य वाक्यं स ऋषि:” सूत्र 
का अथ करना शेप है। हम ऊपर सम्रमाण सिद्ध कर चुके कि 
कात्यायन मुनि ऋषियों को मन्त्रद्रष्टा ही मानते थे | अतः इस सत्र 
का अथ हुआ--यर्य यदू वाक्‍य॑ द्रष्टृत्य सम्बन्धेन स तस्य ऋषि: 
अथोत_ द्रष्टा संबन्‍्ध से जिस ऋषि का जो वाक्य--मन्त्र है उसका 
वह ऋषि कहाता है। अभिप्राय यह हुआ कि मन्त्रद्गष्टा ही ऋषि 
होता है | पड़गुरुशिष्य ने यहाँ प्रमाण भी दिया है--/उत्तं च ऋषि- 
दृशनात,! अधथोत्‌ निरुक्त में भी मन्त द्रष्टा के ही ऋषि कहा है। 


अब हम ऋषि मन्त्र द्रष्टा ही होते हैं। इस विषय में कछ एक 


क्या ऋषि बद-मन्त्र के रचयिता थे ९ ४७३ 


4 रीयल यही पी की की ही ही की की की कई की बीज मा का का का आर का कप 
प्राचीन अन्थकारों के प्रमाण उद्धृत करते हैं जिनसे इस प्रकृत' 


विषय पर अच्छा प्रकाश पड़ेगा | 
[१] तैत्तिरीयादि संहिता ग्रन्थ तथा ऐतरेयादि ब्राह्मण ग्रन्थों 

जो कि वेद के व्याख्यान ग्रन्थ हैं में भी ऋषियों को मन्त्रद्गष्टा 
ही लिखा है। यथा-- 

(१) स एत॑ [ भूमि भूम्ना' ] कसर्णीर! 
काद्वेये मन्त्रमपइ्यत्‌ । ( ते० स० १५४ ) 

(२) स [ प्रूषा ] एतमन्त्रमपश्यत्‌ 'सूर्यस्थ त्वा 
चक्ष्‌ षा प्रति पदयामीति | ( ते० स'० १६८ ) 

(३) शुनः शेपमाजिगर्त्ति वरुणोश्यह्वात्‌ स एतां 
वारुणीमपदयत्‌ “ ' उद्त्तम' वरुणपादशमस्मदिति । 


(ते० सा० ५४२१ ) 


(४) उदुत्तमं वरुणपादशमस्मदिति शुनः होपो वा' 
एतामाजिगत्तिवरुणगृहीतोउपश्यत ।(का०स' १९११) 
(५) सवामदेव:”” एत' स क्तमपह्यत_कृएु- 
व्वपाजः प्रसितिं न पृथ्वीमिति। (का० सं० १०५) 
(६) जनिष्ठा उग्र; सहसे तुराय इति गौरिवोति हू 
वैशाक्त्यो एतत्‌ सूक्तमपश्यत_ । (ऐ०ब्रा० ३१९) 
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(७) एतत, कवष) सक्तमपश्यत्‌ पद्चदशच-- 
“्रदेषत्रात्रह्मणेगातुरेतु: इति । ( कौ० ब्रा- १२१ ) 
(८) इख्धक्नतुमाभर इति''वसिष्ठो वा एत' हत 
पुत्रोषपद्यतू | ( तां० बा० ४।७४३ ) 
९) ऋषिदंशनात्‌ । ( निरुक्त २११ ) 
(१०) स्तोमान्‌ ददर्शा इत्योपम न्‍्यवः । 
( निशक्त ३११ ) 
[२] मन्त्रों के ऋषि देवता तथा छन्द आदि के निर्देश करने 
वाले अनुक्रमणीकार भी ऋषियों को मन्त्र द्रष्टा ही मानते थे। 
यधा-- 
(१) ”“भमृत्समदो द्वितीय मण्डलमपद्यत्‌ ॥ 
( सवा! ३१) 
(२) ““गाथिनो विश्वामित्र) स तृतीय॑ 
मण्डलमपद्यत्‌ ॥ ( सर्वा ३१ ) 
(३) वामदेवों गोतम्चतुर्थ' मण्डलमपद्यत्‌ ॥ 
( सवा ४॥१ ) 
(४) इमाम पूषात्यां घोरोडपहयत्‌ ॥॥ 
(सर्वा ३३६ ) 


क्या ऋषि वबेद-मन्त्र के रचयिता थे | ७५ 


हा 0 3 3 कम की की की बीबी की यकीन ही. दी. ही ही ही ही बल हज की न की ही 


(५) बाहेस्पत्यो भारदाज; पष्ठ' प्ण्डलप्पह्यत्‌ 
(सवा १ ) 
(६) सप्तमं मण्डल वसिष्ठोउपश्यत्‌॥ (सर्वा ७१) 





(७) एते कुमार आज्नेयोपपह्यत्‌ वसिष्ठ एव 
वा वृष्टिकांम) ॥ ( सवो ७१०२ ) 
(८) “आय दधुच॑ प्रगाथोध्पहयत्‌ ॥ 
(सर्वा ८१ ) 
(९) यहथा पद प्रगाधोष्पश्यत्‌॥ ( सर्वा 4१० ) 
(१९) अन्त्यं वा तूथमाहिवनमलुष्टुममपदयत्‌ 
( सर्वा 4४२) 
(११) मन्त्रहस्भ्यो नमस्कृत्य समाम्नायालुपूरवद)। 
सतक्तमर्धचपादानामुक्षु वक्ष्यापि देवतम्‌ ॥ 
( बृहद्देवता ११ ) 
(१२) ऋग्वेदमखिल ये हि दरछारों छान पुंगवा;॥ 
(आर्षातु ११ ) 
(११) मधुच्चन्द प्रभृतिमि ऋषिमिहि तपोबलात] 
दृष्टानामलुवाकाना रक्षू वाध्याम्यतन्द्रित॥ 
( अनुवाकानु २ ) 


४७६ प्रथम आय्य॑-विद्वत्सस्मेलन 


हि '/५०/४५/घ, 


(१४) शाकल्यहष्टे पदलक्षमेकम्‌ त 
( अनुवाकानु ३९ ) 


(१५) घत्काम ऋषिरसंन्त्रद्रष्टा वा भवति"”” | 

( अथव घृहत्सर्वा ११ ) 

आश्रय का विषय यह है कि जिन अन्थें के आधार पर ऋषियों, 

को मन्तरचयिता सिद्ध करने की व्यथ चेष्टा की जाती है वे हो 

प्रन्थकार स्पष्ट शब्दों में ऋ्षषियों के! मन्डद्रष्टा ही लिख रहे हैं अतः 
ऋषियों के मन्त्रस्चयिता कहना टुराम्ह मात्र है । 





हमने इस लेख में अति संक्षेप से ऋषियों के मन्त्ररचयितल 
वाद पर विचार करते हुए निम्न वातों पर प्रकाश डाला है। 

(१) ऋषि मन्द्ा बनाने वाले नहीं हो सकते क्योंकि वे मन्त्र 

0 जिन्हें ९ ३ 

उन ऋषियों से जिन्हें पूव पक्ती मन्त्र रचयरिता मानता है पूव 
वर्तमान थे । इसमें क्रमशः शुनःरोप, विश्वामित्र की कथाएँ 
उद्धृत की हैं । 

(२) 'मन्त्रकृत” शब्द वैदिक साहित्य में मन्त्रर्चयिता के 
लिये कहीं पर भी प्रयुस्त नहीं हुआ । हमने इस शब्द के क्रमशः 
मन्त्राध्याषक तथा मन्त्र वितियोजक ये तीन अर्थ सप्रमाण 


दिखाये हैं। 
(३) वेदों के व्यास्याकार तित्तिरि कठ ऐत्तरेय यास्क आदि 


क्या ऋषि वेद मंत्र के रचयिता थे ! ४७४ 
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महू वृल्द ऋषियों को मन्‍्त्रद्रष्टा ही मानते थे। इस में तैत्तिरीय 
संहितादि कई प्रो के प्रमाण उद्धु त किये हैं। 

(४) मन्‍्त्रों के ऋषि देवता आदि लिखने वाले शोनक तथा 
कात्यायनादि आचाय भी ऋषियों को मन्त्रदरष्टा ही मानते थे । 
उन्होंने अपने ग्रन्थों में ऋषियों के लिये 'दश' धातु का ही प्रयोग 
किया है | 

अब उपयु क्त विषय में आयंसमाज के प्रवतंक मह॑षि दयानत् 
सरखती की धारणा को उन्त में उद्धृत कर उन्हीं के शब्दों में 
इस लेख के समाप्त करा हूँ-- 

“जिस जिस मस्त्राथ का दर्शन जिस ऋषि के हुआ ओर 
प्रथम ही जिससे पहिले उस मन्त्र का श्रथ किसी ने प्रकाशित नहीं 
किया और दूसरों को पढ़ाया भी इसलिये अद्यावधि उस २ मन्त्र 
के साथ ऋषि का नाम स्मरणाय लिखा जाता है ।” 

जो कोई ऋषियों को मन्त्रकत्तों बतलावे उनको मिध्यावादी 
सममें, थे तो मन्त्रों के अर प्रकाशक हैं।” 


[ सत्याथप्रकाश समु० ७ १० २१२] 
॥ इति शुभम्‌ ॥ 


>> ६(०- 





मुद्क--यो० जयनाथ शम्मो, शिशु-अेस,अयाग 


वैदिक सिद्धान्तों में अनुसंधान मे सहायता देहें 
वाली सावदेशिक सभा की प्रसिद्ध पुस्तकें 


स्वाध्याय प्रेमी आर्य्यीं तथा लाइब्रेरियों के लिए 
अमूल्य रत्न ! 


थम पितृ परिचय 


इस पुस्तक में यम ओर पितृ प्रकरण वाले वेद-सन्त्रों के 
विह्वत्तापूोों अथ किये गए हैं। इन वेद-सन्‍्त्रों में विविध उपयोगी 
विषयों का समावेश है । उतमें से कुब्लेक इस प्रकार हैं:-- 


इ्वर का सृष्टि कठत्व, सृष्टि क्रम, जीवात्मा का नित्यल, 
पुनजन्म, शरीर रचना, वैधक शाद्र, सूस्य विज्ञान, ज्योतिष आदि 
विद्याएं, कला-कोशल, यंत्र आदि का लाभ, विविध उपमाओं 
और नाना अलक्ढारों.द्वारा प्राकृतिक जगत का चित्रण। वेस्यक्ति्, 
पारिवारिक और सामूहिक जीवन को उत्कृष्ट बनाने के साधव, 
कुटुस्ब सहवास, प्राम, नगर तथा देश के प्रति निज कत्त व्य आदि 
सुचरित्रों का आदेश इत्यादि इत्यादि | 


.. गन्थ.प्रत्येक व्यक्ति के पढ़ने और व्यावहारिक जीवन में कांप 
आने योग्य है | लाइब्रेरियों के लिये.अमृल्य रत्न है। 


बी 


पृष्ठ सं० ४०० से ऊपर | छपाई-सफ़ाई उत्तम, कांग्रज़ बढ़िया 
आकास्पकार आपके | मूह्य लागत मात्र-अजिल्द २) 
सजिल्द २॥)। 


दयानन्द्‌ सिद्धान्त भास्कर 


पुस्तक की विशेषता यह है कि भिन्न-भिन्न महत्वपूर्ण विषयों 
ओर सिद्धान्तों पर श्री स्त्रमी दयानन्द सरखती जी महाराज की 
भिन्न-भिन्न पुस्तकों व पत्र-व्यवहार तक के वरित मत को एक जगह 
संप्रह किया गया है। यह पुस्तक सम्पादक के ११ वर्ष के कठिन 
परिश्रम का फल है। जिस किसी विषय में भी ऋषि दयानन्द की 
सम्मति जानना चाहे वही प्रकरण इस पुस्तक में देख लो। 

यह पुस्तक प्रत्येक आय परिवार और आयसमाज के पुस्तकालय 
में रनी चाहिये | 

पृष्ठ सं० २०० से ऊपर, छपाई-सफाई बढ़िया, आकार-प्रकार 
आकर्षक | मूल्य १ | 


संस्कृत सत्याथ प्रकाश 


यह महपि दयानन्द कृत हिन्दी सत्याथ प्रकाश का संस्कृत 
अनुवाद है | अतुवादक गुरुकुल वृन्दावन के संत्कृत विभाग के 
मुख्याध्यापक श्री० पं० शहरदेव पाठक हैं। अनुवाद की भाषा 
मधुर एवं सरल है। महपि का आशय ज्यों का त्यों प्रगट किया 
गया है। मूल्य अजिल्द २) सजिल्द श॥) | 


४ “ब्‌ / 
आर्य पव्वपद्धति .. 


आय जगत में ठीक से त्यौहार मनाने तथा उनके सम्बन्ध में पूर्ण 
: जानकारी प्राप्त करा देने के लिए इस पुस्तक की रचना की गई है | 
इस पुस्तक का प्रत्येक आव्य परिवार और आस्यसमाज में रखना 
जरुरी है | मूल्य ॥] | 


आस्य-संमाज क्या है ! 


' यह पुस्तक श्री० प'० गंगाप्रसाद जी उपाध्याय एम० ए० प्रयाग 
द्वारा लिखी गई है। पुस्तक में आय्य-संमाज का संक्तिप्त इतिहास 
मोजूद है। संस्थाओं और आश्य विद्वान्तों आदिकों के १९ चित्र 
हैं। मूल्य ॥) | 

वैदिक सिद्धान्त 


इस पुस्तक में आय्य विद्वानों द्वारा लिखित भिन्न-मिन्न विषयों 
पर अत्युत्तम संप्रह है। मूल्य १]) सजिल्द १॥) । 


सत्य नि्णय, 


इस पुस्तक द्वारा महात्मा गांधीजी के आय्य-समाज पर किए 
गए आ्षेपों का उत्तर दिया गया है। पुस्तक को आद्योपान्त 
पढ़ जाने पर कहीं भी यह नहीं खटकता कि लेखक ने उस 
समाज की अवहेलना की है जिसके महात्माजी अधिकारी है 
विद्वान लेखक ने तक, युक्ति, प्रमाणों और खययं महात्मा 


( ४ ) 
गांधी के अपने लेखों से सिद्ध कर दिया है कि महात्मा जी ने 
श्य्य-समाज की जो आलोचना की थी वह निराधार थी तथा 
सत्य और ओचित्य की सीमा के बाहर चली गई थी। पुस्तक का 
मुल्य ॥)। 


घोग रहरुप 


लेखक--श्रोनारायण स्वामी जी। इस पुस्तक में योग के अनेक 
रहस्यों के प्रगट करते हुए उन विधियों को भी बतलाया गया है, 
जिनसे कोई भी नया आदमी जिसे रुचि हो योग के अभ्यास््रों 
को कर सकता है। आत्मिकोन्नति के जिज्ञासुओं के यह पुस्तक 
अवश्य पढ़नी चाहिये | मूल्य ॥) | 


विद्यार्थी जीवन रहस्व 


लेखक--श्री महात्मा नारायण ख्रामी जी। इस पुत्तक भें 
श्रीस्वामी जी महाराज-ने वालक भर बालिकाओं के लिये प्रायः सब 
ही आवश्यक बातों का निर्देश कर दिया है। यह पुप्तक विद्यार्थियों 
के लिये जीवन में मार्ग-अदर्शक का काम देगी। मूल्य ॥) । 


मिलने का पता-- 
सावदेशिक सभा कार्यालय, देहली । 


